
מאמר 
מבואר

ד"ה ואתה תצוה, תשמ"א
קונטרס פורים־קטן תשנ"ב

חוברת טו

יחי אדוננו מורנו ורבינו מלך המשיח לעולם ועד



מאמר 
מבואר

עורך ראשי: הרב אסף חנוך פרומר
 חברי המערכת: הרב אורי למברג, 

                         הרב שניאור זלמן העכט

רכז המערכת: הת' לוי טלזנר
 הערות, הארות ותיקונים ניתן לשלוח ל: 

mamormevuor@gmail.com    

מפתח כללי
פתח דבר...............................................................................................3
5................................................................... ד"ה ואתה תצוה, תשמ"א
מאמר מבואר......................................................................................17
מילואים..............................................................................................83
87................................................................................................. הוספה



3 ד"ה ואתה תצוה, תשמ"א

בס"ד

פתח דבר
בעמדנו בימים שבין יום הבהיר כ"ח סיון, ובין יום הגדול והקדוש ג' תמוז,

הננו בזה להוציא לאור חוברת "מאמר מבואר", על מאמר דיבור המתחיל 
בהתוועדות  המשיח  מלך  אדמו"ר  כ"ק  אמר  אשר  תשמ"א",   – תצוה  "ואתה 
ש"פ תצוה, יו"ד אדר־ראשון ה'תשמ"א, ויצא לאור מוגה ב"קונטרס פורים קטן 

תשנ"ב".

מאמר זה הוא האחרון לפני המאורע של כ"ז אד"ר תשנ"ב, אשר הגיה וחילק 
רבינו בידו הק' לכאו"א מישראל אנשים נשים וטף אור לפורים קטן תשנ"ב, 

בצירוף חתיכת 'לעקאח' וב' שטרות של דולר לצדקה.

רצון  "ויהי  רבינו:  ענה  המאמר  והפצת  הדפסת  אודות  הדו"ח  על  כן,  כמו 
שיפעל הפעולה הרצוי' והזמן גרמא וברי מזלי' כו'. אזכיר על הציון".

  

על אופן עריכת הביאור – ראה בחוברות הקודמות.

סיועו  על  שפירא,  שי'  נחמן  ר'  הרה"ת  למשפיע  נתונה  המערכת  תודת 
ועידודו הרב להכנת חוברת זו.

הערותיהם  את  לשלוח  והמעיינים  הלומדים  מכל  הקבועה  בקשתינו 
והארותיהם – היא ביתר שאת בחוברת הנוכחית, אשר נזדרזנו ביותר בהכנתה 
והדפסתה לקראת ג' תמוז; מתאים להוראות רבינו בכגון דא, למהר ולהדפיס 

ככל האפשר, ולהוסיף תיקונים במהדורות הבאות.

  

"מאמר   – זה  במאמר  ובפרט  רבינו,  תורת  לימוד  בזכות  אשר  רצון,  ויהי 
ג'  האמונה" העוסק בפעולת רעיא מהימנא, ובימים אלה, עשרים שנה לאחר 
"אינגאַנצן  )כלשון המאמר(  והתמימים  כל אחד מאנ"ש  כאשר  תמוז תשנ"ד, 
צוטרייסלט" מהמצב הנוכחי, וכולם יחד מאוחדים בבקשה ותחינה מקרב ולב 

עמוק "רצוננו לראות את מלכנו", "עד מתי"?!
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– נזכה בקרוב ממש לראות בעיני בשר את כ"ק אדמו"ר מלך המשיח, יבוא 
של  תורתו  מפיו  לשמוע  ונזכה  הקדושה,  לארצנו  קוממיות  ויוליכנו  ויגאלנו 

משיח, "תורה חדשה מאתי תצא".

 אסף חנוך בן דבורה פרומר
מערכת "מאמר מבואר"

יום הבהיר כ"ח סיון ה'תשע"ד

– פתח דבר להוצאה הראשונה דהמאמר –
בס"ד.

לקראת יום ג' שהוכפל בו כי טוב, פורים קטן הבעל"ט – הננו מוציאים לאור 
את המאמר ד"ה ואתה תצוה גו' שאמר כ"ק אדמו"ר שליט"א בהתוועדות דש"פ 

תצוה, יו"ד אדר-ראשון ה'תשמ"א.

מערכת "אוצר החסידים"

יום א' פ' כי תשא, ה'תשנ"ב )הי' תהא שנת נפלאות בכל(

שנת הצדי"ק לכ"ק אדמו"ר שליט"א,

ברוקלין, נ.י.
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בס"ד. ש"פ תצוה, יו"ד אדר-ראשון ה'תשמ"א

נר  זך כתית למאור להעלות  זית  ויקחו אליך שמן   תצוה את בני ישראל  ואתה
תמיד1, וידועים הדיוקים בזה2 דבכל הציווים שבתורה נאמר צו את בני 
ולהוסיף, דהדיוק מ"ש  ישראל.  בני  ואתה תצוה את  נאמר  וכאן  וכיו"ב,  ישראל 
משמע  תצוה  ואתה  דלשון  בהתוכן,  גם  אלא  בהלשון  רק  לא  הוא  תצוה  ואתה 
שמשה הוא המצַוה, וצריך להבין, הרי משה הוא השליח למסור לישראל את ציווי 
הקב"ה, ולמה נאמר ואתה תצוה. גם צריך להבין מ"ש ויקחו אליך, שיביאו השמן 
הוצרך  למה  אהרן,  ע"י  היתה  הנרות  שהעלאת  כיון  דלכאורה,  )אליך(,  למשה3 
להביא את השמן למשה. גם צריך להבין מ"ש שמן גו' כתית למאור, דלכאורה 
הול"ל שמן גו' להאיר. גם צריך להבין, דבפסוק שלאח"ז4 נאמר מערב עד בוקר 

וכאן נאמר להעלות נר תמיד.

שנאמר  היהודים5  וקבל  ד"ה  הידוע  )במאמרו  אדמו"ר  מו"ח   כ"ק  ומבאר ב( 
בפורים קטן תרפ"ז6(, דציווי )תצוה( הוא צוותא וחיבור7. וזהו ואתה 
תצוה את בני ישראל, שמשה הוא מקשר ומחבר את בני ישראל עם אוא"ס8. וע"י 
והוספה  יתרון  שמשה משפיע לישראל )שמקשר אותם עם אוא"ס(, עי"ז נעשה 
במשה. ]דמשה וישראל הם דוגמת ראש ורגל, כמ"ש9 שש מאות אלף רגלי העם 

1( ריש פרשתנו )תצוה(.
קיג.  ע'  תרפ"ז  )סה"מ  ס"ג  תרפ"ז  היהודים  וקבל  ד"ה  א'תקמא.  ע'  )תצוה(  פרשתנו  אוה"ת   )2

ה'תשי"א ע' 182(.
3( רמב"ן עה"פ.

4( פרשתנו כז, כא.
5( השייכות דהביאור בואתה תצוה גו' לוקבל היהודים גו' – ראה לקמן ס"ט ואילך.

6( נדפס ב"התמים" חוברת ז לה, ג ]שלו, ג[ ואילך. סה"מ תרפ"ז ע' קי ואילך. ה'תשי"א ע' 180 
ואילך. – ראה שם ס"ד.

7( כ"ה גם בתו"א פרשתנו פב, א )עה"פ ואתה תצוה(. ובכ"מ. וראה בהנסמן בסה"מ מלוקט ח"ג ע' 
עב הערה 55.

8( כ"ה בסד"ה ואתה תצוה עטר"ת )סה"מ עטר"ת ע' רנו(. ובכ"מ. ובד"ה זה תרפ"ז ס"ד בתחלתו 
)ועד"ז רסט"ו( "תקשר את בני ישראל" ואינו מוסיף "עם אוא"ס". ויש לומר, דבהמאמר מפרש שמשה 

מקשר את בני ישראל עצמם, כדלקמן סי"א.
9( בהעלותך יא, כא.
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אשר אנכי בקרבו, דכל ישראל הם הרגלים דמשה, ומשה הוא הראש שלהם. וכמו 
שבאדם הרגלים מוליכים את הראש למקום שהראש מצד עצמו אינו יכול להגיע 
לשם, כמו"כ הוא במשה וישראל, שע"י ישראל )הרגלים דמשה( מיתוסף עילוי 
במשה. דזהו מ"ש שש מאות אלף רגלי העם אשר אנכי בקרבו, שע"י רגלי העם 
נמשך הגילוי דאנכי בקרבו של משה10[. וזהו ואתה תצוה את בני ישראל ויקחו 
אליך שמן זית גו', דע"י שמשה יצַוה ויקשר את בני ישראל עם אוא"ס, עי"ז יביאו 

בני ישראל שמן זית למשה )ויקחו אליך(, שיוסיפו תוספות אור במשה.

דשני  מהימנא,  רעיא  נקרא  רבינו  שמשה  בהמאמר11  מקדים   זה,  ולבאר ג( 
זן ומפרנס את  נאמן של ישראל ושהוא  פירושים בזה. שהוא רועה 
הם  שישראל  עצמם,  מצד  בישראל  שישנה  דהאמונה  האמונה.  בענין  ישראל 
מאמינים בני מאמינים12, אפשר שתהי' בבחינת מקיף, וזה שמשה רועה ומפרנס 
את ישראל בענין האמונה הוא שהאמונה תהי' בפנימיות. וזהו מ"ש בזהר13 ההיא 
אמונה דלעילא יתזן ויתפרנס מני' על ידך )ע"י משה(, דזה שמשה זן ומפרנס את 
האמונה הוא שממשיך אותה בפנימיות. וממשיך בהמאמר, דזה שמשה הוא רעיא 
אלפי  דראשי  דור14,  שבכל  דמשה  לאתפשטותא  גם  היא  בזה  הכוונה  מהימנא, 
ישראל שבכל דור הם מחזקים את האמונה דישראל )שבדורם(, שהאמונה שלהם 
כמארז"ל16  שבדורו,  דמשה  האתפשטותא  שהי'  מרדכי15,  וכמו  בפנימיות.  תהי' 
שמרדכי בדורו כמשה בדורו, שגם בזמן גזירת המן, שלימוד התורה וקיום המצוות 
אז הי' קשור עם מס"נ, הקהיל קהילות ברבים לחזק את אמונתם של ישראל בהוי' 
שמשה  בארוכה  שמבאר  ולאחרי  המצוות.  וקיום  התורה  בלימוד  חזק  ולעמוד 
ואתפשטותא דילי' שבכל דרא מחזקים את האמונה דישראל, מבאר17 דיוק לשון 
הכתוב שמן גו' כתית למאור )למאור ולא להאיר(, שבזמן הגלות, שכאו"א הוא 
נשבר ונדכא, כתית, עי"ז מגיעים למאור )העצם( שממנו נמצא האור. וצריך להבין 

10( ראה בכ"ז בד"ה הנ"ל תרפ"ז ס"ה.
11( סעיף ד.

12( שבת צז, א.
13( ח"ג רכה, ב.

14( תקו"ז תס"ט )קיב, א. קיד, א(.
15( ראה בד"ה הנ"ל תרפ"ז ס"ג וסט"ו.

16( אסת"ר פ"ו, ב.
17( בד"ה הנ"ל תרפ"ז סט"ו.
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שמשה  לפנ"ז  )בהמאמר(  להמבואר  למאור  בכתית  דהפירוש  השייכות 
]ואתפשטותא דילי' שבכל דרא[ זן ומפרנס את האמונה שתהי' בפנימיות.

 הביאור בפסוק ואתה תצוה בא )בהמאמר( בהמשך להמבואר בתחלת  ד( והנה
המאמר, דפירוש וקבל היהודים את אשר החלו לעשות18 הוא שקבלו 
)החלו לעשות(,  מה שהחלו בהזמן דמתן תורה19. דבמתן תורה היתה ההתחלה 
ובימי אחשורוש )בזמן גזירת המן( היתה הקבלה, וקבל היהודים. ]וע"ד מארז"ל20 
עה"פ21 קיימו וקבלו היהודים, קיימו מה שקבלו כבר, דזה שהקדימו נעשה לנשמע 
במ"ת היתה רק הקבלה, ובימי אחשורוש22 קיימו מה שקבלו23[. ומדייק בהמאמר, 
שלכאורה הוא דבר פלא24, דבמתן תורה היו ישראל בתכלית העילוי, והי' אז אצלם 
נעלים  גילויים  ]דנוסף לזה שגם קודם מ"ת היו  נעלית  גילוי אלקות בדרגא הכי 
שהי'  הגילוי  הנה  סוף,  ים  בקריעת  ובפרט  מצרים  ביציאת  שהי'  הגילוי  ביותר, 
בתכלית  ישראל  היו  אחשורוש  ובימי  יותר[,  עוד  נעלה  גילוי  הי'  מ"ת  בשעת 
גלות  בדוגמת  הוא  גלות  ]דכל  גלות  שבכל  וההסתר  לההעלם  דנוסף  הירידה, 
מצרים25, וכמו שבגלות מצרים כתיב26 ולא שמעו אל משה מקוצר רוח ומעבודה 
קשה, עד"ז הוא בכל גלות, שישנם כמה נסיונות בקיום התורה והמצוות[, הנה אז 
)בזמן גזירת המן( הי' ההעלם וההסתר עוד יותר, ואעפ"כ, בזמן מתן תורה, כשהיו 
המן,  גזירת  ובזמן  לעשות(,  )החלו  ההתחלה  רק  היתה  העילוי,  בתכלית  ישראל 
בזה,  ומבאר  תורה.  במתן  מה שהחלו  קבלו  דוקא  אז  בתכלית השפלות,  כשהיו 

18( אסתר ט, כג.
היהודים  וקבל  ברד"ה  נסמנו   – ובכ"מ  ג.  צו,  מג"א  בתו"א  היהודים  וקבל  ברד"ה  גם  כ"ה   )19

ה'תשי"א )סה"מ מלוקט ח"ג ע' סז הערה 4(.
20( שבת פח, א.
21( אסתר ט, כז.

22( מהמשך הענינים בהמאמר ובתו"א שבהערה הבאה )וראה גם תו"א שם צט, רע"א. ובכ"מ( משמע, 
דזה שקבלוה בימי אחשורוש הוא בזמן הגזירה. ובפרש"י ד"ה בימי אחשורוש "מאהבת הנס שנעשה 

להם". ואולי יש לומר דשני ענינים בזה – ראה לקמן ס"ט.
23( כ"ה גם בתו"א מג"א צח, א דוקבל היהודים את אשר החלו לעשות הוא ע"ד "קיימו מה שקבלו" 

– אף שלכאורה הם שני ענינים שונים, ראה סה"מ מלוקט שם הערה 4.
24( הביאור בדיוק לשון זה – ראה ד"ה וקבל היהודים דפורים קטן ה'תשל"ח ס"א )סה"מ מלוקט 

ח"א ע' שיז(.
25( ראה ב"ר פט"ז, ה "כל המלכיות נקראו על שם מצרים על שם שהם מצירות לישראל".

26( וארא ו, ט.
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דבזמן הגזירה, הי' קיום התומ"צ שלהם במס"נ. ]דנוסף לזה שהי' להם מס"נ שלא 
לכפור ח"ו ]כמבואר בתו"א27, שבאם היו ממירים דתם לא היו עושים להם כלום, 
כי הגזירה היתה רק על היהודים, ואעפ"כ לא עלתה על דעתם מחשבת חוץ ח"ו[, 
הי' להם מס"נ גם על קיום התומ"צ28, ועד שהקהילו קהילות ברבים ללמוד תורה 
במס"נ29[. והתעוררות המס"נ שלהם היתה ע"י מרדכי היהודי, משה שבדורו. וזהו 
ובזמן  ההתחלה  רק  היתה  תורה  דבמתן  לעשות,  החלו  אשר  את  היהודים  וקבל 
נתעלו  תומ"צ  על  בפועל  אז מס"נ  להם  ע"י שהי'  כי  היתה הקבלה,  המן  גזירת 
)בענין זה( למדריגה נעלית יותר מכמו שהיו בזמן מתן תורה, ולכן אז דוקא היתה 

הקבלה, וקבל היהודים.

 יש לומר, שהפירוש בכתית למאור, שע"י כתית )נשבר ונדכא( מגיעים  ולכאורה
להמאור, הוא ביאור על זה שבזמן הגזירה דוקא באו למס"נ באופן 
נעלה ביותר30. כי מס"נ היא מצד עצם הנשמה שלמעלה מגילוי, מאור )שממנו 
הנשמה,  עצם  נתגלה  ונדכא(,  )נשבר  דכתית  במצב  אז  וע"י שהיו  האור(,  נמצא 
מאור. אבל מהמשך וסדר הענינים בהמאמר שהפירוש בכתית למאור בא לאחרי 
הענין דרעיא מהימנא, משמע, דענין כתית למאור שייך גם לזה שמשה זן ומפרנס 

את האמונה שתהי' בפנימיות.

 לבאר זה ע"פ הידוע31 דזה שישראל מאמינים באלקות באמונה פשוטה  ה( ויש
ואין צריכים ראיות על זה הוא מצד שני טעמים. לפי שמזלייהו חזי32. 
בהנשמה  פועל  וזה  משכל(,  שלמעלה  )ראי'  שלמעלה רואה אלקות  דהנשמה 
הנשמה  מעצם  הוא  האמונה  דשורש  ביאור,  ועוד  באלקות.  האמונה  שבגוף 
התקשרות  היא  באלקות  מקושרת  הנשמה  שעצם  דזה  חזי(.  ממזלי'  )שלמעלה 
ויש לומר,  עצמית )שאינה תלוי' בסיבה, גם לא בענין הראי' שלמעלה משכל(. 
דמהחילוקים שבין שני הביאורים )הענינים( הוא, דהאמונה בהנשמה המלובשת 
שהנשמה  דכיון  מקיף.  בבחינת  היא  שלמעלה  הנשמה  מראיית  הבאה  בגוף 

27( מג"א צא, ב. צז, א. צט, ב. וראה גם במקומות שנסמנו בסה"מ מלוקט ח"ג ע' סח הערה 12.

28( שזהו חידוש גדול יותר, כי בנוגע לאמונה, גם קל שבקלים מוסר נפשו )תניא פי"ח. ובכ"מ(.
29( שזהו חידוש גדול עוד יותר, כמובן בפשטות.

30( ראה הערות הקודמות.
)ע' קיד(. וראה גם המשך הנ"ל ח"ב ע' א'קפב "האמונה כו'  31( ראה המשך תער"ב ח"א פס"א 

משום דמזלי' חזי, דהנשמה כמו שהיא למעלה היא רואה כו', וכן ענין האמונה שמצד עצם הנשמה".
32( לשון הגמרא – מגילה ג, א.
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היא  בגוף  המלובשת  בהנשמה  פעולתה  לכן  למעלה מהתלבשות  היא  שלמעלה 
בבחינת מקיף. ובכדי שהאמונה )בהנשמה המלובשת בגוף( תהי' בפנימיות, הוא 
של  העצם  היא  הנשמה  עצם  כי  הנשמה.  דעצם  עצמית  ההתקשרות  גילוי  ע"י 
הנשמה המלובשת בהגוף, ולכן, האמונה דהנשמה המלובשת בהגוף שמצד עצם 

הנשמה היא בפנימיותה.

 יש לבאר קשר הענינים שבהמאמר, שהענין ד)כתית( למאור בא בהמשך  ועפ"ז
האמונה  את  ומפרנס  זן  שמשה  זה  כי  מהימנא,  דרעיא  הענין  לביאור 
שתהי' בפנימיות הוא ע"י שהוא מגלה את עצם הנשמה )שלמעלה ממזלי' חזי(, 
מָאור שלמעלה מאור. ומ"ש כתית למאור, ומבאר בהמאמר שבכדי להגיע להמאור 
הוא ע"י הענין דכתית שבזמן הגלות, הוא, כי עיקר הגילוי דעצם הנשמה )מאור( 

הוא בענין המס"נ )שעיקרו הוא בזמן הגלות(, כדלקמן.

 הוא, דזה שהאמונה דישראל היא באופן שהוא מוסר נפשו על זה, הוא  ו( והענין
)בעיקר( בהאמונה שמצד עצם הנשמה. דהאמונה מצד זה שהוא רואה 
היא  הראי'  שמצד  דההתאמתות  ]כידוע  גדול  בתוקף  שהיא  הגם  חזי(,  )מזלי' 
זה  )מצד  סיבה  היא מצד  כיון שהאמונה שלו  מ"מ,  ביותר33[,  גדולה  התאמתות 
שרואה( ואינה קשורה עם עצם מציאותו, אינו מוכרח שימסור נפשו על זה, וזה 
שהאמונה  מפני  הוא  זה  על  נפשו  מוסר  שהוא  באופן  היא  דישראל  שהאמונה 

באלקות היא העצם שלו, ולכן אי אפשר כלל שיכפור ח"ו.

 יש לבאר מ"ש בהמאמר דזה שמשה הוא רעיא מהימנא )שהוא זן ומפרנס  ועפ"ז
את האמונה( הוא גם בנוגע לרועי ישראל שבכל דור )אתפשטותא דמשה 
שבכל דרא( שהם מחזקים את האמונה דישראל שיעמדו במס"נ בקיום התומ"צ. 
דלכאורה, זה שמשה זן ומפרנס את האמונה הוא )כמבואר בכ"מ34 וגם במאמר זה 
עצמו35( ע"י שמשפיע לישראל דעת באלקות שעי"ז באה האמונה בפנימיות, וזה 
שרועי ישראל שבכל דור מחזקים האמונה )המבואר במאמר זה36( הוא שהאמונה 
שעיקר הענין דרעיא מהימנא  דישראל תהי' באופן דמס"נ. וע"פ הנ"ל יש לומר, 
הוא זה שהוא זן ומפרנס את האמונה עצמה, שהאמונה תהי' לא רק כמו שהיא 

33( שלכן "אין עד נעשה דיין" )ר"ה כו, א(. וראה לקו"ש ח"ו ע' 121. וש"נ.
34( תו"א משפטים עה, ב. ובכ"מ. וראה גם תניא רפמ"ב. 

35( סעיף יא.
36( משא"כ בתניא שם "יורדין ניצוצין מנשמת מרע"ה כו' ללמד דעת את העם". 
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מצד הגילויים )מצד זה שהנשמה שלמעלה רואה אלקות( אלא מצד עצם הנשמה. 
וזה שמשה ממשיך את האמונה בפנימיות )בדעת והשגה( הוא תוצאה מזה שהוא 
עצם  מצד  שהיא  כמו  האמונה  וגילוי  )המשכת  עצמה  האמונה  את  ומפרנס  זן 
גילוי  ע"י  הוא  )בדעת(  בפנימיות  האמונה  דהמשכת  ה(,  )סעיף  וכנ"ל  הנשמה(. 
לומר, דבזה שבהדורות שהוצרכו  יש  ועפ"ז  ההתקשרות עצמית דעצם הנשמה. 
דישראל  האמונה  את  דמשה(  )אתפשטותא  ישראל  רועי  חיזקו  בפועל  למס"נ 
שתהי' במס"נ, נתגלה הענין דרעיא מהימנא )בענין זה37( עוד יותר מבמשה עצמו. 
כי המשכת וגילוי האמונה כמו שהיא מצד עצם הנשמה ]שע"י משה ואתפשטותא 

דילי' שבכל דרא[, עיקר התגלותה הוא מס"נ בפועל.

)בזמן  בפורים  ישראל היתה  של כל  תומ"צ  על  בפועל  שהמס"נ   ידוע  והנה ז( 
גזירת המן(. שהמס"נ דחנוכה )בזמן גזירת יון( היתה )בעיקר( במתתיהו 
שמובא  מה  לבאר  יש  ועפ"ז  ישראל.  היתה בכל  המן  גזירת  בזמן  והמס"נ  ובניו, 
בהמאמר38 ממדרש שמרדכי הי' שקול בדורו כמשה בדורו, דהגם שאתפשטותא 
דמשה הוא בכל דור מ"מ איתא במדרש שמרדכי )דוקא( הי' שקול בדורו כמשה 
מהימנא  הרעיא  הי'  שהוא  הוא  היהודי  דמרדכי  שמהמעלות  לומר,  ויש  בדורו. 
רעיא מהימנא שהמשיך דעת לכל  ישראל שבדורו. בדוגמת משה  של כל  )בגילוי( 
ישראל שבדורו, כמובן גם מזה שדורו של משה )כל אנשי דורו( נק' דור דעה39. 
]אלא שבמשה הי' גילוי ענין זה )שהוא רעיא מהימנא דכל ישראל( ע"י שהמשיך 
דעת לכל אנשי דורו, ובמרדכי הי' גילוי ענין זה ע"י שגילה כח המס"נ שבכל אנשי 
דורו[. ויש לומר, דע"י שמביא בהמאמר מ"ש במדרש שמרדכי בדורו הי' שקול 
כמשה בדורו, עי"ז פסק בעל המאמר את הדין על עצמו40, שהוא הרעיא מהימנא 

)בגילוי( של כל אנשי הדור.

 יש לבאר קשר )וסדר( הענינים )בהמאמר( בביאור הפסוק ואתה תצוה  ח( ועפ"ז
גו', שבתחלה מבאר את הפירוש דואתה תצוה את בני ישראל, שמשה 

37( ראה לקמן הערה 56.
38( סעיף ג.

39( ראה ויק"ר פ"ט, א. במדב"ר פי"ט, ג. וש"נ.
דברי  ע"פ   – חשבון(  ואח"כ  )דין  וחשבון"  "דין  רפ"ג(  )אבות  המשנה  בלשון  הפירוש  ע"ד   )40
דינו של  פוסק מדעתו  ושלא מדעתו", שלאחרי שהאדם  ממנו מדעתו  )שם מט"ז( ש"נפרעין  המשנה 
חבירו, פוסק דין לעצמו שלא מדעתו, כיון שע"פ "דין" זה עושים "חשבון" בנוגע למצבו הוא )ראה 

לקו"ש ח"ו ע' 283. וש"נ(.
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הוא מקשר ומחבר את בני ישראל )עם אוא"ס( ע"י שהוא זן ומפרנס את האמונה, 
את  מחזקים  דמשה(  )אתפשטותא  דור  שבכל  ישראל  רועי  שגם  מבאר  ולאח"ז 
ישראל  של  אמונתם  את  שחיזק  שבדורו(  )משה  מרדכי  וכמו  דישראל  האמונה 
לעמוד חזק בלימוד התורה וקיום המצוות, ולאח"ז מבאר הפירוש בכתית למאור 
)שבפסוק ואתה תצוה שמדבר לכאורה במשה עצמו(, כי זה שמשה מגלה בחינת 
המאור דישראל )עצם הנשמה(, הוא בעיקר ע"י אתפשטותא דילי' שבזמן הגלות 
)כתית( שעוררו בישראל כח המס"נ שלהם, שעי"ז הוא עיקר גילוי עצם הנשמה, 

מאור.

 להבין, דלפי ביאור הנ"ל, הענין דכתית למאור שייך לואתה תצוה את בני  וצריך
ישראל, לזה שמשה ואתפשטותא דילי' שבכל דור מקשרים ומחברים את 
ישראל עם אוא"ס, ובהכתוב נאמר כתית למאור בהמשך לויקחו אליך שמן זית זך, 
מוסיפים  שישראל  הוא  למשה(  שמן  מביאים  )שישראל  גו'  אליך  ויקחו  דענין 

תוספות אור במשה )כמובא לעיל ס"ב מהמאמר(.

)בפשטות(  מדבר  לעשות  החלו  אשר  את  היהודים  וקבל   הכתוב  והנה ט( 
בהזמן שלאחרי הנס דפורים. ויש לומר, דמ"ש בהמאמר דפירוש וקבל 
היהודים את אשר החלו לעשות הוא שבימי אחשורוש קיבלו מה שהחלו במתן 
תורה, הוא גם לפי פשטות הכתוב שוקבל גו' הי' לאחרי הנס. ועפ"ז, בזה שבימי 
אחשורוש קיבלו מה שהחלו במתן תורה, שני ענינים. הקבלה שהיתה בזמן הגזירה 
דפורים,  הנס  לאחרי  שהיתה  והקבלה  בהמאמר(,  )כמפורש  שלהם  המס"נ  ע"י 
ויש לומר, שעד"ז הוא  יותר גם מהקבלה בזמן הגזירה )כדלקמן(.  שהיא נעלית 
דשני  להמאור,  מגיעים  הגלות  שבזמן  דכתית  הענין  שע"י  למאור,  כתית  בנוגע 
ענינים בזה. כשישראל נמצאים במצב של כתית מצד זה שישנם גזירות על קיום 
המס"נ  ע"י  להמאור  מגיעים  ועי"ז  המאמר(,  אמירת  בזמן  שהי'  )כמו  התומ"צ 
הרחבה,  של  במצב  נמצאים  כשישראל  שגם  למאור,  בכתית  ענין  ועוד  שלהם. 
הרחבה בגשמיות וגם הרחבה ברוחניות, אלא שהם נמצאים בגלות41 ]וע"ד המצב 
שהי' לאחרי הנס דפורים, שליהודים היתה אורה ושמחה וששון ויקר42, בפשטות 
המעלה  גם  אז  שהי'  לאסתר44,  ניתן  המן  בית  מזה שגם  ]ויתירה  ברוחניות43  וגם 

41( להעיר, דבפנים המאמר )סט"ו( מובא )רק( "זמן הגלות", ובה"קיצור" – "זמן הגלות והגזירה".
42( אסתר ח, טז.

43( ראה מגילה טז, ב.
44( אסתר ח, א.
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דאתהפכא[, אלא שאכתי עבדי אחשורוש אנן45[, הם שבורים ונדכאים )כתית( מזה 
שהם בגלות. וע"י הכתית דישראל מזה שנמצאים בגלות, מגיעים להמאור.

 הוא, דזה שישראל הם שבורים מזה שהם בגלות )גם כשיש להם הרחבה  והענין
בגשמיות וברוחניות(, הוא, כי רצונו האמיתי של כל אחד מישראל הוא 
שיהי' גילוי אלקות, ועד שזה )גילוי אלקות( נוגע לעצם מציאותו, ולכן, זה שבזמן 
בזה  כשמתבונן  ]ובפרט  הבית  בזמן  שהי'  כמו  אלקות  גילוי  מאיר  אין  הגלות 
שארז"ל46 כל מי שלא נבנה ביהמ"ק בימיו ה"ז כאילו נחרב בימיו[, הנה מזה עצמו 
איז ער אינגאַנצן צוטרייסלט, כתית. וגם כשהוא בדרגא נעלית ביותר שמאיר אצלו 
גילוי אלקות בדוגמת הגילוי שהי' בזמן הבית47, מ"מ, מזה שבכללות העולם אין 
מאיר הגילוי, מוכח, שגם הגילוי שמאיר אצלו הוא גילוי מוגבל. דכשמאיר גילוי 
אוא"ס הבל"ג הגילוי הוא בכל מקום, וכשישנו מקום אחד )אפילו פינה נדחת( 
שאין מאיר שם גילוי אלקות, הוא מפני שהגילוי )גם בהמקום שהוא מאיר( הוא 
גילוי מוגבל. ]וזהו מה שמובא במאמר אדמו"ר הזקן48 דאיתא בתיקונים49 שאפילו 
תשובה  ע"י  כי  בא משיח,  הי'  בדורו  בתשובה שלימה  חוזר  אחד  צדיק  הי'  אם 
שאין  ומזה  מקום[.  בכל  הוא  זה  וגילוי  הבל"ג,  אוא"ס  גילוי  ממשיכים  שלימה 
מאיר אצלו גילוי עצמות אוא"ס, הוא נשבר ונדכא, כתית. ]וע"ד הידוע שחולה 
בגימטריא מ"ט, שגם כשמשיג מ"ט שערי בינה אלא שחסר לו שער הנו"ן, הוא 
חולה50[. וידוע מ"ש הצ"צ51 שהי' נשמע ממורינו ורבינו נ"ע )אדמו"ר הזקן( איך 
וויל זע גאָר ניסט איך וויל ניט דאיין ג"ע איך וויל ניט דאיין עוה"ב כו' איך וויל 
]דפירוש הי'  הזקן  מאדמו"ר  זה  לשון  נשמע  שהי'  וע"י  אַליין.  דיך  אַז  ניט  מער 
נשמע הוא שזה הי' לא רק בזמנים מיוחדים אלא שזה הי' דבר הרגיל[, ובפרט 
יהי'  רצונו  לכאו"א מישראל שעיקר  ניתן הכח  ע"י הצ"צ,  זה  לאחרי שנתפרסם 
גילוי העצמות, ועד כדי כך, שכשאין מאיר גילוי זה, ומכש"כ בזמן הגלות שאין 
ג'  )גילוי אור( שהי' בזמן הבית, הוא במצב דכתית, ומבקש  מאיר אפילו הגילוי 

45( מגילה יד, א.
46( ראה ירושלמי יומא פ"א ה"א )ד, ב(. מדרש תהלים עה"פ קלז, ז.

47( להעיר מהידוע ש"לפני . . רשב"י לא נחרב הבית כלל" )פלח הרמון שמות ע' ז בשם אדה"ז(.
48( מאמרי אדה"ז הקצרים ע' תג.

49( כ"ה במאמרי אדה"ז הקצרים שם. וראה זהר חדש ס"פ נח )כג, ד(: דאי יחזרון בתשובה רישי 
כנישתא או חדא כנישתא יתכנש כל גלותא.

50( טעהמ"צ להאריז"ל פ' וירא. לקו"ת ברכה צז, ב. המשך וככה תרל"ז פס"ג )ע' צט(.
51( הובא בשרש מצות התפלה להצ"צ פ"מ )קלח, סע"א(.
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פעמים בכל יום )או יותר( ותחזינה עינינו בשובך לציון ברחמים, שאז יהי' גילוי 
אלקות ועד לגילוי העצמות. וזהו כתית למאור, שע"י הענין דכתית מזה שנמצאים 
בגלות מגיעים להמאור, כי זה שהרצון דכל אחד מישראל הוא גילוי אלקות ועד 
שזה נוגע לעצם מציאותו ]שלכן הוא נשבר ונדכא )כתית( מזה שבזמן הגלות לא 
יש גילוי אלקות[ הוא מצד עצם הנשמה, מאור שבנשמה, שהתקשרותה באלקות 

היא התקשרות עצמית.

מזה  דכתית  הענין  ע"י  המתגלית  דהנשמה  המאור  שבחינת   לומר,  ויש יו"ד( 
שנמצאים בגלות, היא נעלית יותר מבחינת המאור דהנשמה שמתגלית 
ע"י מס"נ. והענין הוא, דמהטעמים על זה שבמתן תורה היתה רק ההתחלה )החלו 
שהקדימו  זה  כי  הוא,  היהודים(  )וקבל  הקבלה  היתה  אחשורוש  ובימי  לעשות( 
נעשה לנשמע במתן תורה הי' מפני שכפה עליהם הר כגיגית52, גילוי מלמעלה53, 
ובימי אחשורוש היתה הקבלה מצד עצמם. ויש לומר, שהאמונה דישראל מצד זה 
שהנשמה שלמעלה רואה אלקות )אמונה שמצד סיבה( הוא ע"ד שהקדימו נעשה 
לנשמע )במ"ת( מצד הגילוי דלמעלה54, וזה שבימי אחשורוש היתה הקבלה מצד 
נתגלה ההתקשרות באלקות שמצד עצם הנשמה, התקשרות  אז  כי  עצמם, הוא, 
עצמית שמצד עצם מציאותם. ובפרטיות יותר יש לומר, שגם בגילוי עצם הנשמה, 
לומר,  יש  המס"נ,  בענין  הנשמה  עצם  דגילוי  הנ"ל.  ענינים  שני  )דוגמת(  ישנם 
אנשים,  בכמה  בפועל  שרואים  וכמו  נוסף.  הגלויים הוא כמו דבר  שבנוגע לכחות 
שבהיותם במקום שהיו שם גזירות על תומ"צ, הי' להם מס"נ בפועל משך כו"כ 
שנים, וכשבאו אח"כ למדינות שאפשר לעסוק בתומ"צ מתוך הרחבה, אין ניכר 
בהם )כ"כ( המס"נ שהי' להם מקודם. כי זה שעמדו במס"נ משך כו"כ שנים הוא 
עי"ז  נעשה  ולא  הגלויים  גילוי עצם הנשמה שלמעלה מכחות  לפי שהאיר בהם 
דכחות  )גם(  העצם  היא  הנשמה  שעצם  ]דזה  עצמם55.  הגלויים  בכחות  שינוי 
הגלויים )כנ"ל סעיף ה(, הוא, שעצם הנשמה הוא העצם שלהם ואין זה שייך לענינם 

של כחות הגלויים עצמם, להציור שלהם[. והגילוי דעצם הנשמה בזה שהוא נשבר 
)הציור דכחות  שלו  הגלויים  כחות  שגם  הוא  בגלות  נמצא  שהוא  מזה  ונדכא 

52( שבת פח, א.
53( תו"א מג"א צח, ד ואילך. ובכ"מ. וראה גם בד"ה הנ"ל תרפ"ז סוס"ב.

54( להעיר גם מהמשך תער"ב ח"ב ע' תתקצו.
55( וראה ד"ה בלילה ההוא ה'תשכ"ה ס"ח, ובהערה 49 שם )סה"מ מלוקט ח"ד ע' קפח(.



מאמר מבואר14

הגלויים( הם כמו חד עם העצם56. ויש לומר, דזה שעצם הנשמה והציור דהכחות 
)דוגמת( שני ענינים, הוא לפי שגם עצם הנשמה היא מוגדרת בגדר, והגדר  הם 
שלה היא למעלה מהציור דהכחות. אבל מצד עצם הנשמה כמו שהיא מושרשת 
יש  ועפ"ז  כולא חד57.  והציור דהכחות שלה הם  בהעצמות, הפשיטות דהנשמה 
לומר, דבחינת המאור דהנשמה שמתגלית ע"י מס"נ היא עצם הנשמה כמו שהיא 
דהנשמה  המאור  ובחינת  דכחות,  מציור  שלמעלה  הפשיטות  בענין  מוגדרת 
שמתגלית ע"י הענין דכתית מזה שנמצאים בגלות, הוא גילוי עצם הנשמה כמו 

שהיא מושרשת בהעצמות.

 לקשר זה עם המבואר בהמאמר58 בפי' הכתוב ואתה תצוה את בני ישראל  יא( ויש
ויקחו אליך שמן זית גו', דלאחרי שמשה יצַוה ויקשר את בני ישראל אזי 
יביאו ישראל למשה שמן זית גו', שישראל ע"י עבודתם יוסיפו גילוי אור במדריגת 
משה. ויש לומר מהביאורים בזה בעבודת האדם, דזה שמשה מצוה ומקשר את בני 
ישראל, הוא, שהוא זן ומפרנס את האמונה, שהאמונה תהי' נוסף על כמו שהיא 
מצד הגילויים דהנשמה )מצד זה שהנשמה שלמעלה רואה אלקות( גם מצד עצם 
הנשמה. ]ויש לומר, דזהו מ"ש ואתה תצוה את בני ישראל, דלשון ואתה תצוה את 
בני ישראל משמע שמשה מצַוה )מקשר ומחבר( את בני ישראל עצמם, כי מצד 
עצם הנשמה, כל ישראל הם חד59[. וע"י העבודה דישראל )לאחרי שנמשך בישראל 

56( ועד"ז הוא בנוגע להמשכת האמונה בפנימיות )בדעת(, דזה שהאמונה פועלת על הדעת הוא 
יתרון ועילוי לגבי ענין המס"נ.

ויש לומר, דהמשכת האמונה בדעת, זה שנמשך בגילוי היא האמונה שמצד מזלי' חזי )מקיף דחי'*(, 
אלא שהחיבור דהאמונה שלמעלה מדעת עם הדעת הוא ע"י המשכת עצם הנשמה ]היינו שהגילוי דעצם 
הנשמה הוא רק נתינת כח לבחי' האמונה שמצד המקיף דחי' שתתחבר עם הדעת, ולא שמתגלית עצם 

הנשמה עצמה[.
משא"כ זה שגילוי אלקות נוגע לעצם מציאותו, שלכן הוא נשבר ונדכא מזה שבזמן הגלות לא יש 
גילוי אלקות )ראה לעיל ס"ט( – הרי הגילוי דהתקשרות העצמית שמצד עצם הנשמה שמתגלית בזה 
עצמה  העצמית  שהתקשרות  גם[  כח,  דנתינת  אופן  על  ]נוסף  מציאותו הוא  נוגע לעצם  אלקות  שגילוי 
עם  מתחבר  עצמה(  הנשמה  )דעצם  זה  גילוי  וגם  המס"נ(,  בענין  שלה  )בדוגמת הגילוי  בגילוי  מאירה 

הציור דכחות הגלויים.
57( ראה גם סה"מ מלוקט ח"ד ע' שעח.

58( סעיף ד – הובא לעיל ס"ב.
59( וראה המשך תער"ב ח"א פס"א, שבראי' ישנם חילוקי דרגות, וזה שהאמונה היא בכל ישראל 

בשוה הוא לפי ששרשה הוא התקשרות העצמית שמצד עצם הנשמה )שלמעלה ממזלי' חזי(.

*( ראה סה"מ עת"ר ס"ע קנד. ובכ"מ.
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יהיו  )הציור דהכחות(  גילוי עצם הנשמה ע"י משה(, שגם כחות הגלויים שלהם 
מתאימים לעצם הנשמה, עי"ז נעשה יתרון והוספה בבחינת עצם הנשמה שנמשכה 
ונתגלתה בהם ע"י משה )ויקחו אליך(, כי עי"ז מתגלה בה שרשה האמיתי כמו 

שהיא מושרשת בהעצמות.

 שעי"ז ניתוסף גם בהאחדות דישראל. שהאחדות דישראל ע"י עצם  ]ולהעיר,
הנשמה שמתגלית בהם היא כמו דבר נוסף על מציאותם. ולכן, אחדות 
זו היא ע"י שעושים נפשם עיקר וגופם טפל60. וע"י גילוי עצם הנשמה כמו שהיא 
מושרשת בהעצמות, שעי"ז גם הציור דכחות הגלויים הוא חד עם העצם, האחדות 

דישראל היא בכל הענינים שלהם, גם בענינים השייכים להגוף[.

 יובן מ"ש בהמאמר61, דע"י שישראל מוסיפים )ע"י עבודתם( במדריגת  ועפ"ז
משה, עי"ז יהי' נר תמיד, דלכאורה, זה שהנר דהנשמה )נר62 הוי' נשמת 
גילוי עצם הנשמה שנמשך ע"י  אדם63( הוא תמיד )בשוה, בלי שינוי(, הוא ע"י 
משה )ואתה תצוה(, דבעצם הנשמה אין שייך שינוי, ובהמאמר אומר שהענין דנר 
תמיד הוא ע"י שישראל מוסיפים במדריגת משה, ויקחו אליך. ויש לומר, שבהגילוי 
דעצם הנשמה בדרך מלמעלה למטה ע"י ואתה תצוה, יש חילוק בין ערב ובוקר. 
שעיקר הגילוי שלה הוא כשישנם העלמות והסתרים )ערב( שעי"ז מתעורר ומתגלה 
)ערב(  הגזירה  שבזמן  אלה  שגם  יו"ד(,  )סעיף  לעיל  שנתבאר  וכמו  המס"נ,  כח 
עמדו במס"נ, כשבאו למקום שאפשר לעסוק בתומ"צ מתוך הרחבה )בוקר(, אין 
בו  שייך  )שאין  תמיד  דנר  הענין  ואמיתית  מקודם.  להם  המס"נ שהי'  בהם  ניכר 
שינוי( הוא ע"י עבודתם של ישראל שגם כחות הגלויים יהיו חד עם עצם הנשמה, 

ויקחו אליך.

 יש לבאר זה שכתית למאור נאמר בכתוב בהמשך לויקחו אליך גו', כי  ועפ"ז
בכתית למאור נכלל גם זה שישראל הם שבורים ונדכאים )כתית( מזה 
שהם בגלות, דענין זה הוא ע"י עבודתם של ישראל שגם כחות הגלויים שלהם יהיו 
מתאימים לעצם הנשמה, ובחי' המאור דהנשמה שמתגלית עי"ז היא עצם הנשמה 
כמו שהיא מושרשת בהעצמות, ולכן נאמר כתית למאור בהמשך לויקחו אליך גו'.

60( ראה תניא פרק לב.
61( סעיף ד.

62( משלי כ, כז.
63( ראה בהמאמר סט"ו.



מאמר מבואר16

 הפירוש )בפשטות( בואתה תצוה את בני ישראל ויקחו אליך גו' הוא  יב( והנה
שמשה יצַוה את בני ישראל שיקחו אליך גו'. ומזה מובן גם בפנימיות 
להם  שממשיך  באופן  הוא  ישראל  בני  את  ומקשר  מצוה  שמשה  דזה  הענינים, 
נתינת כח גם על ויקחו אליך גו'. וכמו"כ הוא בנוגע למשה שבדורנו, כ"ק מו"ח 
אדמו"ר נשיא דורנו, שעבודתו לעורר ולגלות את האמונה שבכל אחד מישראל 
שמצד עצם הנשמה היא באופן שאח"כ יעבדו עבודתם בכח עצמם, ועד שיהיו נר 

תמיד שאין שייך בו שינוי גם מצד כחות הגלויים.

 זוכים בקרוב ממש לגאולה האמיתית והשלימה, שאז יהי' גילוי אלקות  ועי"ז
גם מצד המטה. ויהי' אז הבאת השמן והדלקת הנרות )ויקחו אליך שמן 
בגאולה האמיתית  בבית המקדש השלישי,  גם בגשמיות,  נר תמיד(  גו' להעלות 

והשלימה ע"י משיח צדקנו, בקרוב ממש.
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משמע  שלאחרי'(  )ובפסקא  כאן  מלשונו   )1
שעיקר הדיוק )והשינוי בתוכן( הוא במה שכתוב 
בהערה  שנסמן  באוה"ת  וכ"ה  תצוה".  "ואתה 
כתב:  ב"קיצור"  הדיוקים  שבסיכום  במאמר,   2
ובפנים  וכו'".  אליך  ב'  ואתה,  א'  "הקושיות 
צפנת  ספר  בשם  זו  קושיא  מביא  שם  המאמר 
ושם  הבעש"ט(,  תלמיד  מפולנאה  )לרי"י  פענח 
ואתה דהול"ל צו את  בפירוש: "ל"ל ]=למה לי[ 
בני ישראל", היינו שהדיוק הוא מצד תיבת ואתה 

דווקא. 
ובפירוש יותר הוא בשיחת ש"פ תצוה תנש"א 
"ואתה  רגיל(  )בלתי  הלשון  וז"ל:  בתחילתה 
ישראל"(  בני  את  "צו  או  "תצוה",  )ולא  תצוה" 
וכיו"ב כמו שכתוב בשאר הציוויים בתורה(, עד 
שמשמע מזה ש"משה עצמו יצוה". ובהערות שם 
מציין ומביא מכלי יקר עה"פ: "מהו ואתה תצוה 
מיותרת  כולה  ואתה  מילת  גם  כו',  נוכחיות  שני 

אחר  ואתה  לומר  הוצרך  "למה  ובאוה"ח:  כו'", 
שעמו הי' מדבר".

)סה"מ  תרפ"ד  תצוה  ואתה  בד"ה  אמנם 
בנ"י  את  צו  ואתה  "והול"ל  קצד(,  עמ'  תרפ"ד 
ומשמע  תצוה".  ואתה  ומהו  כו',  תדבר  ואתה  או 
תצוה. ואולי  שהדיוק הוא )גם או דווקא( בתיבת 

הם שני עניינים. ויל"ע בזה.
2( בהנחה מהמאמר איתא: "וביאור שאלתו, 
ה'  וידבר  בהם  שנאמר  שבתורה  הציוויים  דבכל 
בנ"י,  אל  דבר  או  בנ"י  את  צו  לאמר  משה  אל 
הרי המצַוה הוא הקב"ה, ומשה מוסר בשליחותו 
ואתה  שנאמר  כאן  משא"כ  לישראל,  הציווי  את 
תצוה, משמע שמשה הוא המצוה". ומזה משמע 
קצת שהדיוק הוא לא רק מצד לשון הפסוק, אלא 
גם מצד שלא מקדים לפני זה וידבר ה' אל משה 
הבית  תורת  זאת  בד"ה  קצת  משמע  וכן  לאמר. 

תרפ"ט )סה"מ קונטרסים ח"א לט, ב(.

סעיף א'
דיוקים בלשון הפסוק

לאחר הציווי לעשות את כלי המשכן והמנורה, נאמר בתורה:

תְּצַוֶּה אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְיִקְחוּ אֵלֶיךָ שֶׁמֶן זַיִת זָךְ כָּתִית לַמָּאוֹר לְהַעֲלוֹת וְאַתָּה 
נֵר תָּמִיד,

וִידוּעִים הַדִּיּוּקִים בָּזֶה:

א( דִּבְכָל הַצִּיוּוּיִם שֶׁבַּתּוֹרָה נֶאֱמַר צַו אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וּכַיּוֹצֵא-בָּזֶה, וְכָאן נֶאֱמַר 
וְאַתָּה תְּצַוֶּה אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל1.

גַּם  אֶלָּא  בְּהַלָּשׁוֹן  רַק  לֹא  הוּא  תְּצַוֶּה  וְאַתָּה  מַה-שֶּׁנֶּאֱמַר  דְּהַדִּיּוּק  וּלְהוֹסִיף, 
בְּהַתּוֹכֶן, דִּלְשׁוֹן וְאַתָּה תְּצַוֶּה מַשְׁמָע שֶׁמּשֶֹׁה הוּא הַמְּצַוֶּה, וְצָרִיךְ לְהָבִין, הֲרֵי 
משֶֹׁה הוּא הַשָּׁלִיחַ לִמְסוֹר לְיִשְׂרָאֵל אֶת צִיוּוּי הַקָּדוֹשׁ-בָּרוּךְ-הוּא, וְלָמָּה נֶאֱמַר 

וְאַתָּה תְּצַוֶּה2.
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3( כפירוש הרמב"ן עה"פ, שהפירוש "ויקחו 
אליך" הוא כפשוטו – שיביאו בפועל את השמן 

למשה )כנסמן בהערה 3 במאמר(.
4( כמו שכתוב בפסוק שלאח"ז "יערוך אותו 
המאמר,  באמירת  )נזכר  בוקר"  עד  מערב  אהרון 

מתוך ה"הנחה" הבלתי מוגה(.
5( הביאור בפנים – על פי ההנחה מהמאמר.

הוא:  שהדיוק  משמע  אחרים  במאמרים 
כל  ללא  עצמו  מחמת  הוא  האור  ב"מאור", 
ע"י  הנר מאיר  אור  ואילו  )"אור עצמי"(,  פעולה 
פעולת כליון השמן. ואם כן, נר אינו אור "עצמי" 

סיבה,  מחמת  שבאה  הארה  אם  כי  מאור,  כמו 
"דהרי  הריי"צ:  אדמו"ר  כ"ק  בלשון  "להאיר". 
המאור הרי הוא עצמי מצד עצמו, וכל שהוא מצד 
כן  ואם  כלל,  לסיבה  צריך  אינו  הרי  עצמי  עצמו 
מהו השמן למאור" )ד"ה זאת תורת הבית תרפ"ט 

בתחילתו – סה"מ קונטרסים ח"א לט, א(.
"יהי  והירח  השמש  לגבי  הפסוק  כלשון   )6

מאורות" )בראשית א, יד(.
7( בראשית א, טו.

8( ראה רש"י, רמב"ן, ועוד.

וְיִקְחוּ אֵלֶיךָ, שֶׁיָּבִיאוּ הַשֶּׁמֶן לְמשֶֹׁה3 )אֵלֶיךָ(,  ב( גַּם צָרִיךְ לְהָבִין מַה-שֶּׁנֶּאֱמַר 
לְהָבִיא  הֻוצְרַךְ  לָמָּה  אַהֲרן4ֹ,  עַל-יְדֵי  הָיְתָה  הַנֵּרוֹת  שֶׁהַעֲלָאַת  כֵּיוָן  דְּלִכְאוֹרָה, 

אֶת הַשֶּׁמֶן לְמשֶֹׁה.

הֲוֵי-לֵיהּ- דְּלִכְאוֹרָה  לַמָּאוֹר,  כָּתִית  גוֹ'  שֶׁמֶן  מַה-שֶּׁנֶּאֱמַר  לְהָבִין  צָרִיךְ  גַּם  ג( 
לְמֵימַר שֶׁמֶן גוֹ' לְהָאִיר.

תיבת5 "מאור" הוא "שם עצם" המורה על דבר שהוא מקור האור6, ואילו תיבת 
)פועל(, המורה על פעולה של הפצת אור; ומכיוון  "להאיר" היא "שם הפעולה" 
בתליית  שגם  )כשם  "להאיר"  לומר  מתאים  היה  אור,  להפיץ  היא  השמן  שמטרת 

המאורות בשמים נאמר7 "להאיר על הארץ"(.

ד( גַּם צָרִיךְ לְהָבִין, דְּבַפָּסוּק שֶׁלְּאַחֲרֵי-זֶה נֶאֱמַר מֵעֶרֶב עַד בּוֹקֶר וְכָאן נֶאֱמַר 
לְהַעֲלוֹת נֵר תָּמִיד.

"נר  נאמר  הראשון  שבפסוק  הפסוקים,  בין  הסתירה  על  התעכבו8  במפרשים 
תמיד", ואילו בפסוק השני כתוב שההדלקה היא רק "מערב עד בוקר". וצריך להבין 
גם בפנימיות העניינים ותוכנם בעבודת ה' – מהם ב' העניינים הנ"ל, ומדוע בפסוק 
השני נאמר "מערב עד בוקר" ואילו בפסוק הראשון בהמשך ל"ואתה תצוה ויקחו 

אליך" נאמר "נר תמיד".

"ואתה  הלשון  מהו  הפסוק:א (  בלשון  דיוקים  ד'  הסעיף:  סיכום 
תצוה", שמשמ עשמשה הו אהמצוה. ב( למה הוצרכו להב איהשמן 
למאור", ול א ג( מהו הדיוק "שמן  למשה, הרא יהרן הדליק הנרות. 
להיאר. ד( מדו עבפסוק השנ ינאמר לגב יהדלקת המנורה "מערב עד 

בוקר", ובפסוק הראשון נאמר "להעלות נר תמיד".
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9( ראה הנסמן בהערה 7 במאמר.
10( היינו שבאמת כאן אין זה רק "שליחות" 
כי  מקום(,  )כבכל  ישראל  לבני  למסור  משה  של 
אם הוראה על עבודת משה בעצמו, שעליו לצוות 

ולקשר את בני ישראל עם אור אין סוף.
היהודים  וקבל  פי  על   – א.  לב,  ברכות   )11

תרפ"ז ס"ה.
12( לקוטי תורה ריש פרשת נצבים.

סעיף ב'
משה מקשר בנ"י באלקות, וע"י זה נפעל עילוי במשה

כְּבוֹד-קְדֻשַּׁת מוֹרִי-וְחָמִי אַדְמוֹ"ר הריי"צ )בְּמַאֲמָרוֹ הַיָּדוּעַ דִּבּוּר-ב( וּמְבָאֵר 
דְּצִיוּוּי  תרפ"ז(,  קָטָן  בְּפוּרִים  שֶׁנֶּאֱמַר  הַיְּהוּדִים  וְקִבֵּל  הַמַּתְחִיל 

)תְּצַוֶּה( הוּא צַוְותָּא וְחִיבּוּר.

היינו לא רק מלשון ציווי ופקודה, אלא גם מלשון התקשרות, צוותא וחיבור9.

בְּנֵי  אֶת  וּמְחַבֵּר  מְקַשֵּׁר  הוּא  שֶׁמּשֶֹׁה  יִשְׂרָאֵל",  בְּנֵי  אֶת  תְּצַוֶּה  "וְאַתָּה  וְזֶהוּ 
יִשְׂרָאֵל עִם אוֹר-אֵין-סוֹף.

עם  ישראל  בני  את  ותחבר  תקשר  משה,  אתה   – תצוה"  "ואתה  נאמר  ולכן 
אלוקות10.

וְעַל-יְדֵי שֶׁמּשֶֹׁה מַשְׁפִּיעַ לְיִשְׂרָאֵל )שֶׁמְּקַשֵּׁר אוֹתָם עִם אוֹר-אֵין-סוֹף(, עַל-יְדֵי-
זֶה נַעֲשֶׂה יִתְרוֹן וְהוֹסָפָה בְּמשֶֹׁה.

בשביל  אלא  גדולה  לך  נתתי  "כלום  למשה  אמר  שהקב"ה  חז"ל11  וכדברי   –
ישראל". והביאור בזה בפנימיות העניינים:

רַגְלִי  וְרֶגֶל, כְּמוֹ-שֶׁנֶּאֱמַר "שֵׁשׁ מֵאוֹת אֶלֶף  וְיִשְׂרָאֵל הֵם דּוּגְמַת ראֹשׁ  ]דְּמשֶֹׁה 
הָעָם אֲשֶׁר אָנכִֹי בְּקִרְבּוֹ",

והטעם שהזכיר כאן משה את בני ישראל בתואר "רגלי" הוא כדי להורות –

דְּכָל יִשְׂרָאֵל הֵם הָרַגְלַיִם דְּמשֶֹׁה, וּמשֶֹׁה הוּא הָראֹשׁ שֶׁלָּהֶם.

החיות  נמשך  וממנו  הגוף,  של  החיות  כללות  שורה  בראש  שבגשמיות,  כמו 
והכוחות לכל האיברים, כולל הרגל; שהראש משפיע הן את חיותו בכלל, הן את כח 
התנועה בפרט, וכן מנהיגו להיכן וכיצד ללכת וכו' )וכן הוא בנמשל, כידוע12 שכל 
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ג' תמוז תש"י  13( תניא פרק ב. וראה מכתב 
)סה"מ תש"י עמ' 254(.

מציין  דתרפ"ז  למאמר  רבינו  בהערת   )14
ללקו"ת ריש פ' נצבים. וז"ל שם בנוגע לענייננו: 
ורגלים  בראש  קומה  בעל  שהוא  האדם  "וכמשל 
והראש  ולמטה  המדרגה  סוף  הם  שרגלים  שאף 
בבחינה  הרי  מ"מ  ממנו  ומעולה  העליון  הוא 
אחת יש יתרון ומעלה להרגלים שצריך להלך בהם 
וגם הם מעמידי הגוף והראש וגם כשאירע כובד 
חיותו  ומקבל  ונרפא  ברגלים  דם  מקיזין  בראש 
ממנו ונמצא שאין שלימות להראש בלתי הרגלים 

כך הנה כל ישראל קומה אחת שלימה".

15( מכילתא דרשב"י יתרו יט, א. דברים רבה 
פ"ז, ח. וראה לקו"ש ח"א מקץ סעיף י'.

16( וקבל היהודים תרפ"ז ס"ה.
עניין  נתבאר  יא(  )סעיף  כאן  במאמר   )17
אמירת  בעת  אך  ה'.  בעבודת  אליך"  "ויקחו 
במיוחד  הקשור  בזה  עניין  עוד  הזכיר  המאמר 

לדורנו, וז"ל:
והאיש משה  ג(  יב,  )בהעלותך  נאמר  "ועד"ז 
עניו מאד מכל האדם אשר על פני האדמה, ומבואר 
במ"א )סה"מ תרע"ט עמ' תסד, סה"מ קונטרסים 
שלו  העניוות  היתה  שבעיקר  ואילך(  ב  נג,  ח"א 
הדור  גם  ]שהוא  דמשיחא  דעקבתא  דרא  בפני 

ישראל נמשלו לגוף אחד "קומה אחת שלמה", ויניקתם היא מבחינת "ראש13 אלפי 
ישראל" שבדור(.

אך לאידך, כאשר הראש משפיע לרגל את חיותו וכוחו והם נקלטים ברגל, הנה 
אזי מתגלה המעלה שיש ברגלים גם לגבי הראש14, כפי שממשיך:

וּכְמוֹ שֶׁבְּאָדָם הָרַגְלַיִם מוֹלִיכִים אֶת הָראֹשׁ לְמָקוֹם שֶׁהָראֹשׁ מִצַּד עַצְמוֹ אֵינוֹ 
)הָרַגְלַיִם  יִשְׂרָאֵל  שֶׁעַל-יְדֵי  וְיִשְׂרָאֵל,  בְּמשֶֹׁה  הוּא  כְּמוֹ-כֵן  לְשָׁם,  לְהַגִּיעַ  יָכוֹל 

דְּמשֶֹׁה( מִיתְוַסֵּף עִילוּי בְּמשֶֹׁה.

הם  זה  וע"י  רגל(,  )בחינת  ישראל  בני  אצל  נקלטת  ממשה  שההשפעה  שע"י 
עושים את עבודתם ביגיעתם שלהם, נפעל בזה תוספת אור במשה.

ובפסוק מרומז גם מהו העילוי ברוחניות שנעשה ע"י העם במשה:

דְּזֶהוּ מַה-שֶּׁנֶּאֱמַר "שֵׁשׁ מֵאוֹת אֶלֶף רַגְלִי הָעָם אֲשֶׁר אָנכִֹי בְּקִרְבּוֹ", שֶׁעַל-יְדֵי 
רַגְלֵי הָעָם נִמְשָׁךְ הַגִּילוּי דְּאָנכִֹי בְּקִרְבּוֹ שֶׁל משֶֹׁה[.

נאמר במדרש15, אשר אילו בשעת מתן תורה היה ששים ריבוא חסר אחד, לא 
הייתה ניתנת התורה חס ושלום אפילו למשה. ואם כן, מתן תורה שבו נאמר ונמשך 
הגילוי של "אנכי ה' אלקיך" גם למשה – היה בזכות כל "שש מאות אלף רגלי העם".

והביאור על פי חסידות16: "משה שהוא בחינת חכמה, ו"אנכי" הוא בחינת כתר, 
היינו הגילוי דבחינת כתר בחכמה, הוא ע"י שש מאות אלף  ושיהיה אנכי בקרבו 
רגלי העם דווקא". ובכללות, "אנכי" הוא בחינת הכתר שהוא האור האלוקי שלמעלה 
מהשתלשלות, וכדי שבחינה נעלית זו תומשך ותאיר בפנימיות אצל משה – הוא ע"י 

שמשפיע ב"רגלי העם"17.
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שיקבל את פני משיח צדקנו בקרוב ממש[, מחמת 
מן  יתבייש  דאל  בהענין  ובפרט  במס"נ  עבודתם 
המלעיגים. דמזה מובן, שדרא דעקבתא דמשיחא 
עבודתם  לפני  כי  רבינו.  במשה  עילוי  פועלים 
היתה הענוה שלו בפני האדם אשר על פני האדמה 
והוסיף  זה  דור  בא  ואח"כ  הדורות,  כל  שבמשך 

מעלה בענוה של משה רבינו, שיהי' עניו גם בפני 
מכל  לעניו  נהי'  ועי"ז  דמשיחא,  דעקבתא  דרא 

האדם אשר על פני האדמה". עכ"ל.
לכללות העניין – ראה בארוכה שיחת אחש"פ 
תשח"י סי"ז ואילך )תו"מ התווע' חכ"ב עמ' 256 

ואילך(.

וְזֶהוּ "וְאַתָּה תְּצַוֶּה אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ שֶׁמֶן זַיִת גוֹ'", דְּעַל-יְדֵי שֶׁמּשֶֹׁה 
יְצַוֶּה וִיקַשֵּׁר אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל עִם אוֹר-אֵין-סוֹף, עַל-יְדֵי-זֶה יָבִיאוּ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 

שֶׁמֶן זַיִת לְמשֶֹׁה )וְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ(, שֶׁיּוֹסִיפוּ תּוֹסְפוֹת אוֹר בְּמשֶֹׁה.

ומתורצות ב' השאלות הראשונות שבסעיף א': מדוע נאמר "ואתה תצוה" – כי 
משה מחבר את בני ישראל עם אור אין סוף; ומדוע נאמר "ויקחו אליך" – כי ע"י 

השפעת משה בישראל, פועלים ישראל תוספת אור במשה.

אלא שעדיין צריך לבאר את תוכן העניין: מהו הפירוש שמשה "מקשר ומחבר 
את בני ישראל עם אור אין סוף", וכן, מהו תוכן העבודה של "ויקחו אליך", שעושים 

בני ישראל לאחר שנמשך להם האור ע"י משה.

סיכום הסעיף: תוכן הבאיור במאמר כ"קא דמו"ר הריי"צ: משה 
זה  וע" י "מצוה" – מקשר ומחברא ת בני ישראלע םא ור־יאן־סוף, 
פועלים בני ישראל "ויקחוא ליך", הוספתא ור במשה. ככתוב "שש 
משה  לגב י רגליים  הנחשבים  י ישראל  )בנ העם  רגלי  מאותא לף 
שהו אהראש,י כולים להוליכו למקום שיאנוי כול ללכת לבד, ועלי דם 
נעשה(א שר אנכי )המשכת בחינת "אנכי", כתר( בקרבו" )פנימיותו 

של משה(.
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לז,  )תהלים  הפסוק  לשון  פי  על  והוא   )18
וניזון  רועה  "תהיה  שפירושו  אמונה",  "ורעה  ג( 
הוא  העניין  פנימיות  ע"פ  והפירוש  האמונה".  מן 

שצריך לפרנס את האמונה עצמה. כבפנים.
19( כמובא בגמרא, שכאשר שלח הקב"ה את 
ממצרים,  גאולתם  על  ישראל  לבני  לבשר  משה 
טען משה: "והן לא יאמינו לי" )שמות ד, א(, ועל 

כך ענה לו הקב"ה: "הן מאמינים בני מאמינים . 
. הן מאמינים דכתיב ויאמן העם )שמות ד, לא(, 
בני מאמינים )שנאמר לגבי אברהם( והאמין בה' 

)בראשית טו, ו(".
20( סעיף י'.

יעקב.  העין  גירסת  )ע"פ  א  סג,  ברכות   )21
הובא בשולי הדף בדפוס וילנא(.

סעיף ג'
משה "רעיא מהימנא" – רועה ומפרנס האמונה

זה ממשיך להביא את דברי כ"ק אדמו"ר הריי"צ במאמר, מהו העניין  בסעיף 
שמשה "מצוה" ומחבר את בני ישראל באלוקות:

"רַעֲיָא ג( וּלְבָאֵר  ]בזוהר[  נִקְרָא  רַבֵּינוּ  שֶׁמּשֶֹׁה  בְּהַמַּאֲמָר  מַקְדִּים  זֶה, 
מְהֵימְנָא", דִּשְׁנֵי פֵּירוּשִׁים בָּזֶה.

פירוש אחד:

שֶׁהוּא רוֹעֶה נֶאֱמָן שֶׁל יִשְׂרָאֵל

ימיו  כל  ישראל  בני  צרכי  לכל  ודאג  "רעה"  רבינו  שמשה  העניין,  כפשטות 
במסירות נפש ממש.

ופירוש שני ב"רעיא מהימנא":

וְשֶׁהוּא זָן וּמְפַרְנֵס אֶת יִשְׂרָאֵל בְּעִנְיַן הָאֱמוּנָה.

כלומר: רועה את האמונה18. ויש להבין, מדוע צריך "לפרנס" ולחזק את אמונתם 
של ישראל, הרי הם עצמם "מאמינים בני מאמינים"19? והביאור בזה:

דְּהָאֱמוּנָה שֶׁיֶּשְׁנָהּ בְּיִשְׂרָאֵל מִצַּד עַצְמָם, שֶׁיִּשְׂרָאֵל הֵם מַאֲמִינִים בְּנֵי מַאֲמִינִים, 
אֶפְשָׁר שֶׁתִּהְיֶה בִּבְחִינַת מַקִּיף,

רחמנא  מחתרתא  אפום  גנבא  רז"ל21  אמרו  "דהנה  דתרפ"ז20  במאמר  כמבואר 
זן  יתברך  דהוא  באלוקות  שמאמין  והיינו  לה'[,  קורא  במחתרת  הבא  ]=גנב  קריא 
בפרט,  ואחד  אחד  כל  על  ומשגיח  בשר,  לכל  לחם  ונותן  ברואיו  כל  את  ומפרנס 
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22( להעיר מדברי רבינו הזקן שעניין זה הוא 
אפום  "גנבא   – לרצוח  מנת  על  הבא  בגנב  גם 
בה'  שמאמין  שאף  הרי  קרי,  רחמנא  מחתרתא 
אעפ"כ אינו מושל ברוחו שלא לגנוב ושלא לרצוח, 
מפני  דמים  לו  שאין  במחתרת  הבא  מדין  כנודע 
שבא להורגו לבעל הבית אם ימצאנו כו'" )אגרת 
אדה"ז  אג"ק  מקאליסק,  לר"א  תקס"ה  מאלול 

)הוצאת תשמ"ז( עמ' קכג(.
23( סעיף יא.

24( לקו"ש ח"ז עמ' 276.
25( ס"ד.

26( שמו"ר פ"ב. ובמדרש שם הוא לגבי דוד 
גדר  שזהו  להסביר  כדי  הובא  )וכנראה  המלך 

"רועה" גם ברוחניות, כבפנים(.

ומצד אמונתו זאת הוא מבקש עזר מה' יתברך שיצליח לו דגם הוא יהיה לו לחם 
לאכול ובגד ללבוש, אבל מה תהיה הצלחתו? שיצליח בגניבתו22 ושלא יהיה נתפס 
על הגניבה! דזהו דבר והיפוכו, מבקש עזר מה' יתברך ועושה היפך רצונו יתברך 

לגמרי. והוא מפני שהאמונה הוא מרחוק ואינו נרגש בפנימיות".

או  בגסות  אם  בעצמו  למצוא  ואחד  אחד  כל  "יכול  איך  שם23  ומבאר  והולך 
בדקות" מעין האמור אצל הגנב, שמבקש מה' עניין שאינו כפי רצון ה' )כמו שמבקש 

על מותרות וכדומה(.

ויתכן גם אופן נעלה ביותר של אמונה ב"מקיף": "שגם כשלומד תורה ומקיים 
מצוות, יהיה טרוד בהסוגיא שהוא לומד או בהמצוה שהוא מקיים, ולא ירגיש בעת 

מעשה האמונה בהקב"ה נותן התורה ומצוה המצוות"24.

הצד השוה בכל האופנים האמורים הוא, שהאמונה אכן קיימת בלבו של היהודי, 
אלא שהשפעתה היא רק באופן מקיף.

בְּעִנְיַן הָאֱמוּנָה הוּא שֶׁהָאֱמוּנָה תִּהְיֶה  יִשְׂרָאֵל  וְזֶה שֶׁמּשֶֹׁה רוֹעֶה וּמְפַרְנֵס אֶת 
בִּפְנִימִיּוּת.

וממילא תהיה כל מציאותו עד להנהגתו בפועל בהתאם לאמונתו בה'.

וכמבואר במאמר דתרפ"ז25, שלכן נקרא "רועה" האמונה, כמו "הרועה 
מוליך את צאנו למקום מרעה  כי אם  כלל,  דבר  את צאנו שאינו מחדש 
טוב", כך משה רבינו ממשיך את האמונה הקיימת כבר בנשמת כל יהודי, 
שתהיה בפנימיות ולא רק במקיף. כמו כן מביא שם דברי המדרש26 במעלת 
הרועה, ש"בוחר להם לכל אחד ואחד מזון ומרעה לפי ערכו כפי הדרוש 
לו" – "מוציא ]תחילה[ הקטנים לרעות כדי שירעו עשב הרך, ואחר מוציא 
שיהיו  כדי  הבחורים  מוציא  ואחר  הבינונית,  עשב  שירעו  כדי  הזקנים 
אוכלין עשב הקשה"; ומשמע שכן הוא גם בנוגע לרועה האמונה, שמה 
שהוא ממשיך את האמונה בפנימיות הוא לכל אחד ואחד בפרט לפי ערכו.
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ב"ס"א"  הגירסא  כפי  ב.  רכה,  ח"ג   )27
]=ספרים אחרים[ המובאת בחצע"ג שם. בביאור 
עמ'  ראה  פ'  אוה"ת  עיין   – הללו  הזוהר  דברי 

תשכח. סה"מ תרפ"א עמ' רטז.

28( סעיף יא.
29( פרק מב.

30( ריש פרשת משפטים. ב' המקומות בדברי 
אדה"ז נסמנו בהערה 34 במאמר.

וְזֶהוּ מַה-שֶּׁכָּתוּב בַּזּהַֹר "הַהִיא אֱמוּנָה דִּלְעֵילָא יִתְּזַן וְיִתְפַּרְנֵס מִנֵּיהּ עַל יָדְךָ" 
)עַל-יְדֵי משֶֹׁה(,

על הפסוק "ורעה אמונה" מפרש בזוהר27 "אותה אמונה עליונה, תהיה ניזונית 
ומתפרנסת על ידך".

דְּזֶה שֶׁמּשֶֹׁה זָן וּמְפַרְנֵס אֶת הָאֱמוּנָה הוּא שֶׁמַּמְשִׁיךְ אוֹתָהּ בִּפְנִימִיּוּת.

אצל  האמונה"  את  "מפרנס  משה  שבו  שהאופן  דתרפ"ז28,  במאמר  ומבאר 
ולא רק במקיף(, הוא ע"י שממשיך להם "דעת  בני ישראל )שתהיה באופן פנימי 

באלוקות", שפירושו "הרגש פנימי".

לבדה,  "ידיעה  והשגה  הבנה  רק  אינה  שדעת  בתניא29,  כמבואר  בזה,  והכוונה 
בחוזק  בה'  מחשבתו  ולתקוע  ה'  בגדולת  דעתו  "להעמיק  אלא  ה'",  גדולת  שידעו 
ואומץ הלב והמוח, עד שתהא מחשבתו מקושרת בה' בקשר אמיץ וחזק כמו שהיא 
מקושרת בדבר גשמי שרואה בעיני בשר". וכן כתב בתורה-אור30 שהדעת היא כאשר 
אחדות ה' "נקשרת ונקבעה בנפשו כאילו מרגיש", ומרחיב שם מהו אבן הבוחן בין 
שני האופנים: כאשר האדם רק משיג בשכלו את אחדות ה', אף שהדבר מובן וברור 
לו, הנה "אין הענין בהתגלות גמור כאילו רואה בעיניו, ולפיכך כשיסיר מחשבתו אף 
לפי רגע פונה לדרכי תאוותיה". אבל כשהוא מרגיש זאת "ממש כמו ראיית העיניים", 
אזי "אי אפשר לו בשום אופן להסיר מחשבתו וכל המידות מעניין האחדות, ובכל 

עשיותיו וענייניו דבוק בו יתברך". 

וממשיך בתניא שם אשר "מדה זו לקשר דעתו בה' – יש בכל נפש מבית ישראל 
ביניקתה מנשמת משה רבינו עליו השלום". כלומר: המדובר בפעולה רוחנית-פנימית 
רבינו  משה  הכללית",  מ"הנשמה  ויונקות  קשורות  ישראל  שנשמות  מכך  הנובעת 
גם  )העובר  זה  נשמתי  קשר  של  והביטוי  התוצאה  ישראל.  נשמות  כל  את  הכולל 
באמצעות הוראותיו ודברי תורתו של משה וניצוץ משה שבכל דור, כפי שימשיך( 
– הוא הכח והיכולת "להעמיק דעתו בגדולת ה', לתקוע מחשבתו . . בקשר אמיץ 
פנימי"  ב"הרגש  החודרת  כזו  אלא  מקיף,  באופן  רק  לא  אמונה  כלומר,  וחזק", 

המשפיע על כל דרכיו.



25 ד"ה ואתה תצוה, תשמ"א - 'ג ףיעס

31( תקוני זוהר תיקון סט )קיב, ב. קיד, א( – 
כנסמן בהערה 14 במאמר.

32( לשון הפסוק במדבר א, טז )ושם מדובר 
חכ"ג  לקו"ש  ראה  אך  השבטים,  נשיאי  אודות 
במדבר-א' סעיף ו', שהכוונה בתואר זה להדגיש 
לכלל ישראל )ולא רק לשבטם(, ובפרט  שייכותם 
האלפים,  שרי  על  ראשים  שהיו  בזה  להפירוש 
שנתקבצו  האלפים  על  השרים  גם  כולל  שזה 
כי במניין כל שבט היו כמה  יחד,  מכמה שבטים 

תניא  בנדו"ד  וראה  האלפים(.  על  יתירות  מאות 
פ"ב )ו, ב(: "בכל דור ודור יש ראשי אלפי ישראל 
נשמות  לגבי  ומוח  ראש  בחינת  הם  שנשמותיהם 

ההמון ועמי הארץ".
33( אסתר ב, ה.

34( בהעלותך יב, ג.
35( מגילה טז, ב. וברש"י שם ד"ה "אורה זו 

תורה" "זו מילה".

חיזוק האמונה ע"י ראשי אלפי ישראל שבכל דור
וּמַמְשִׁיךְ בְּהַמַּאֲמָר, דְּזֶה שֶׁמּשֶֹׁה הוּא רַעֲיָא מְהֵימְנָא, הַכַּוָּונָה בָּזֶה הִיא

לא רק למשה רבינו עצמו, אלא –

גַּם לָאִתְפַּשְּׁטוּתָא דְּמשֶֹׁה שֶׁבְּכָל דּוֹר,

כנאמר בתיקוני זוהר, שבכל דור ישנו "אתפשטותא דמשה", וזה לשונו31: "אשרי 
העם שככ"ה לו בגימטריא מש"ה . . ועליה איתמר דבר צוה לאלף דור, ואתפשטותיה 
הוא בכל דרא ודרא" ]ועליו נאמר דבר צוה לאלף דור, והתפשטות שלו הוא בכל 
דור ודור[. ובהמשך שם: "ואתפשטותיה דמשה בכל דרא ודרא ובכל צדיק וצדיק". 
ומבאר במאמר, אשר עניין זה במשה שהוא )לא רק "רועה נאמן", אלא גם( "רועה 

אמונה", הוא גם במנהיגי ישראל שבכל דור.

דְּיִשְׂרָאֵל  הָאֱמוּנָה  אֶת  מְחַזְּקִים  הֵם  דּוֹר  שֶׁבְּכָל  יִשְׂרָאֵל32  אַלְפֵי  דְּרָאשֵׁי 
)שֶׁבְּדוֹרָם(, שֶׁהָאֱמוּנָה שֶׁלָּהֶם תִּהְיֶה בִּפְנִימִיּוּת.

שֶׁמָּרְדְּכַי  רַזַ"ל  כְּמַאֲמַר  שֶׁבְּדוֹרוֹ,  דְּמשֶֹׁה  הָאִתְפַּשְּׁטוּתָא  שֶׁהָיָה  מָרְדְּכַי,  וּכְמוֹ 
בְּדוֹרוֹ כְּמשֶֹׁה בְּדוֹרוֹ,

מלמד   – "איש  במדרש:  נאמר  הבירה",  בשושן  היה  יהודי  "איש  הפסוק33  על 
שהיה מרדכי שקול בדורו כמשה בדורו, דכתיב ביה34 והאיש משה ענו מאד" )ומביא 
ז'  וראה לקמן סעיף  בין מרדכי למשה.  רואים צד השוה  עניינים שבהם  שם כמה 

הקשר המיוחד בין משה למרדכי דווקא בענין של "רעיא מהימנא"(.

עִם  קָשׁוּר  הָיָה  אָז  הַמִּצְווֹת  וְקִיּוּם  הַתּוֹרָה  שֶׁלִּימוּד  הָמָן,  גְּזֵירַת  בִּזְמַן  שֶׁגַּם 
מְסִירוּת-נֶפֶשׁ,

כי35 המן גזר עליהם שלא יעסקו בתורה ולא יקיימו כמה מצוות )ולכן לאחר הנס 
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36( לשונו במאמר דתרפ"ז סעיף ג'.

"ליהודים היתה אורה ושמחה וששון ויקר" – "אורה זו תורה, שמחה זה יום טוב, 
ששון זו מילה, ויקר אלו תפילין"(.

חָזָק  וְלַעֲמוֹד  בַּהֲוָיָ'  יִשְׂרָאֵל  שֶׁל  אֱמוּנָתָם  אֶת  לְחַזֵּק  בָּרַבִּים  קְהִילוֹת  הִקְהִיל   
בְּלִימוּד הַתּוֹרָה וְקִיּוּם הַמִּצְווֹת.

בבוא  אשר  תלמידים  אלף  כ"ב  היהודי  מרדכי  "שקיבץ  במדרש-רבה  כמובא 
עליהם צר הצורר המן הרשע לא פחדו כלל ואמרו בין לחיים בין למות קשורים הם 

בתורה"36.

הקשר של חיזוק האמונה ל"כתית למאור"
מְחַזְּקִים  דָּרָא  שֶׁבְּכָל  דִּילֵיהּ  וְאִתְפַּשְּׁטוּתָא  שֶׁמּשֶֹׁה  בַּאֲרוּכָּה  שֶׁמְּבָאֵר  וּלְאַחֲרֵי 
לַמָּאוֹר"  כָּתִית  גוֹ'  "שֶׁמֶן  הַכָּתוּב  לְשׁוֹן  דִּיּוּק  מְבָאֵר  דְּיִשְׂרָאֵל,  הָאֱמוּנָה  אֶת 

)לַמָּאוֹר וְלֹא לְהָאִיר(,

שֶׁבִּזְמַן הַגָּלוּת, שֶׁכָּל-אֶחָד-וְאֶחָד הוּא נִשְׁבָּר וְנִדְכָּא, כָּתִית, עַל-יְדֵי-זֶה מַגִּיעִים 
לַמָּאוֹר )הָעֶצֶם( שֶׁמִּמֶּנּוּ נִמְצָא הָאוֹר.

כח  יהודי  בכל  מתעורר  והמצוות,  התורה  קיום  על  גזירות  כשיש  הגלות  בזמן 
המסירות נפש. ובזה מתגלה בחינת ה"מאור", העצמיות של הנשמה.

את  ויש  המאור,  מן  הנמשך  אור  יש  כפשוטו,  שבאור  כשם  הדברים:  פירוש 
המקור, ה"מאור" שבו האור קיים מצד עצמו, כן הוא גם בנשמה האלוקית: הכוחות 
הפרטיים שלה )אהבת ויראת ה' – במידות, התבוננות בגדולת ה' – בשכל, וכו'( – 
הם בדוגמת "אור" הנמשך מן המאור, ואילו עצם הנשמה היא המקור, ה"מאור" של 
)וכפי שיתבאר עוד לקמן  כל הכוחות, ודביקותה באלוקות היא מצד עצם מהותה 

בזה(. 

ומדייק בקשר העניינים שבמאמר:

)בְּהַמַּאֲמָר(  לְהַמְּבוֹאָר  לַמָּאוֹר"  בְּ"כָתִית  דְּהַפֵּירוּשׁ  הַשַּׁיָּיכוּת  לְהָבִין  וְצָרִיךְ 
הָאֱמוּנָה  וּמְפַרְנֵס אֶת  זָן  דָּרָא[  שֶׁבְּכָל  דִּילֵיהּ  ]וְאִתְפַּשְּׁטוּתָא  לִפְנֵי-זֶה שֶׁמּשֶׁה 

שֶׁתִּהְיֶה בִּפְנִימִיּוּת.
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סיכום הסעיף: המשך תוכן מאמר כ"קא דמו"ר הריי"צ: משה הו א
שתהיה  שלי שראל,  האמונה  א סת  ומפרנ רועה  מהימנא",  "ר איע
האדם  התנהגות  ע עיל  המשפ באלוקות  והרגש  )"דעת"  בפנימיות 
דמשה"  "אתפשטות א גם  מקיף.  באופן  רק  ול א נפשו(  וכוחות 
שבכל דור מחזקא תא מונתם שלי שראל, כמו מרדכ ישחיזקא ת 
 – למאור"  "כתית  נפש.  במיסרות  לעמוד  המן  גזירת  בזמן  ישראל 
ע" יה"כתית", הגזירות שבזמן הגלות, מגיעים ל"מאור" של הנשמה. 
משה  האמונהע " י חיזוק  במאמר:  העניינים  בין  הקשר  מהו  מדייק 

)ושבכל דור(, וכתית למאור.
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"ויתיצבו  מהפסוק  זאת  ודורשת  א.  פח,   )37
בתחתית ההר" )יתרו יט, יז(.

חי"ג  )לקו"ש  רבינו  מכתב  זה  בעניין  וראה 
ס"ע 165, אג"ק חכ"ב עמ' קכא(, וז"ל: "בתו"א 
ד"ה חייב איניש לבסומי השני )צח, סע"ד(: שע"י 
נעשה  להקדמת  באו  כגיגית  הר  עליהם  שכפה 

פח,  )שבת  ובתוס'  תנחומא  ובמדרש  לנשמע, 
קודם  הי'  לנשמע  נעשה  דהקדמת  מוכח  רע"א( 
וכמש"כ  הן.  חלוקות  מדרשות   – ההר.  כפיית 
ובמכילתא  ד.  א,  תהלים  במדרש  הוא  כן  בתו"א 

דרשב"י".

סעיף ד'
"וקבל היהודים וגו'" – שלימות קבלת התורה בפורים

בסעיף זה ממשיך להביא את תוכן מאמר כ"ק אדמו"ר הריי"צ, בביאור הפסוק 
"וקבל היהודים". ובסיום הסעיף יחזור לדון האם עניין זה יכול לתרץ )מה שדייק 

בסעיף הקודם( מהו הקשר שבין "רעיא מהימנא" לבין "כתית למאור":

לְהַמְּבוֹאָר ד( וְהִנֵּה  בְּהֶמְשֵׁךְ  )בְּהַמַּאֲמָר(  בָּא  תְּצַוֶּה  וְאַתָּה  בַּפָּסוּק  הַבֵּיאוּר 
בִּתְחִלַּת הַמַּאֲמָר, דְּפֵירוּשׁ "וְקִבֵּל הַיְּהוּדִים אֶת אֲשֶׁר הֵחֵלּוּ לַעֲשׂוֹת" 

הוּא שֶׁקִּבְּלוּ מַה שֶּׁהֵחֵלּוּ בְּהַזְּמַן דְּמַתַּן תּוֹרָה.

דִּבְמַתַּן תּוֹרָה הָיְתָה הַהַתְחָלָה )הֵחֵלּוּ לַעֲשׂוֹת(, וּבִימֵי אֲחַשְׁוֵרוֹש )בִּזְמַן גְּזֵירַת 
הָמָן( הָיְתָה הַקַּבָּלָה, וְקִבֵּל הַיְּהוּדִים.

הפירוש הפשוט של הפסוק הוא, שכפי שציווה מרדכי קיבלו היהודים על עצמם 
לדורות לחגוג את ימי הפורים כמו ש"החלו לעשות" בפעם הראשונה, בשנה שאירע 

הנס – במשתה ושמחה, משלוח מנות וכו'.

אמנם על פי פנימיות העניינים פירושו – שהיהודים בזמן פורים קיבלו בשלימות 
ולא  זו  כללות התורה על עצמם, בה בשעה שבמתן תורה רק "החלו" בעשיה  את 

היתה קבלה בשלימות. 

]וְעַל-דֶּרֶךְ מַאֲמַר רַזַ"ל עַל-הַפָּסוּק "קִיְּימוּ וְקִבְּלוּ הַיְּהוּדִים", קִיְּימוּ מַה שֶׁקִּבְּלוּ 
וּבִימֵי  הַקַּבָּלָה,  רַק  הָיְתָה  בְּמַתַּן-תּוֹרָה  לְנִשְׁמָע  נַעֲשֶׂה  שֶׁהִקְדִּימוּ  דְּזֶה  כְּבָר, 

אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ קִיְּימוּ מַה שֶּׁקִּבְּלוּ[.

הגמרא במסכת שבת אומרת37, שבשעת מתן-תורה "כפה הקב"ה עליהם את ההר 
כגיגית ואמר להם אם אתם מקבלים התורה מוטב ואם לאו שם תהא קבורתכם", 
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מודעא  "מכאן  שם  הגמרא  אומרת  ולכן   )38
לא  למה  לדין  יזמינם  "שאם  לאורייתא",  רבה 
תשובה  להם  יש  עליכם  שקבלתם  מה  קיימתם 

שקבלוה באונס" )רש"י(.
39( רש"י שם.

40( ראה בהערה 23 במאמר.
41( תרפ"ז שם, וכן לקמן בפנים.

תורה  "במתן  תשי"א  וקבל  בד"ה  וכ"ה   )42
היו ישראל בתכלית העילוי, הן בגשמיות שהיו אז 
והן  החירות,  בענין  ביותר  ומצב משובח  במעמד 
ברוחניות שהי' אז אצלם גילוי אלקות בדרגא הכי 

נעלית" )סה"מ מלוקט ח"ג עמ' סז(. 
43( נוסח הגדה של פסח.

מכילתא  ב.  טו,  בשלח  עה"פ  פרש"י   )44
תשל"ח  וקבל  בד"ה  הובא  בפנים  כהנ"ל  עה"פ. 

)סה"מ מלוקט ח"א עמ' שיז(. 
תשל"ח  וקבל  ד"ה  ראה  לקמן  בהבא   )45
הנ"ל. ד"ה וקבל תשכ"ז )סה"מ תשכ"ז עמ' קסג 

ואילך(, ובהנסמן שם.
)סד,  תכ"ב  תקו"ז  ט.  פ"ה,  שמו"ר  ראה   )46

ב(. תניא פל"ו )מו, א(.
47( שמו"ר ספכ"ט.

היינו שהקבלה לא הייתה ברצונם שלהם, אלא מחמת הכפיה כביכול של ההר38. 
ומסיימת הגמרא: "אמר רבא אעפ"כ הדור ]=חזרו ו[קבלוה בימי אחשורוש דכתיב: 
קיימו וקבלו היהודים – קיימו מה שקיבלו כבר", שאז קיבלו לקיים את כל התורה 
מרצונם ובחירתם )"מאהבת הנס שנעשה להם"39(. ובדומה לכך40 מפרש במאמר את 

הפסוק "וקבל היהודים את אשר החלו לעשות".

הפלא איך בזמן פורים הגיעו למעלה יותר מזמן מתן תורה?
יִשְׂרָאֵל  הָיוּ  תּוֹרָה  דִּבְמַתַּן  פֶּלֶא,  דְּבַר  הוּא  שֶׁלִּכְאוֹרָה  בְּהַמַּאֲמָר,  וּמְדַיֵּיק 

בְּתַכְלִית הָעִילוּי, וְהָיָה אָז אֶצְלָם גִּילוּי אֱלֹקוּת בַּדַּרְגָא הֲכִי נַעֲלֵית

והחופש"  החירות  בענין  ביותר  משובח  ומצב  במעמד  ש"היו41  זאת  מלבד  כי 
בגשמיות42, הנה גם ברוחניות "ראו כמה אותות ומופתים ביציאת מצרים, שהוא מה 

שבהטבע ממש היה ניכר ונראה בו הכח והחיות האלקי שלמעלה מהטבע" –

שֶׁהָיָה  הַגִּילוּי  בְּיוֹתֵר,  נַעֲלִים  גִּילוּיִים  הָיוּ  מַתַּן-תּוֹרָה  שֶׁגַּם קוֹדֶם  לָזֶה  ]דְּנוֹסָף 
בִּיצִיאַת מִצְרַיִם וּבִפְרָט בִּקְרִיעַת יַם סוּף,

שביציאת מצרים "נגלה43 עליהם מלך מלכי המלכים בכבודו ובעצמו וגאלם", 
ובקריעת ים סוף ראתה שפחה על הים מה שלא ראו נביאים44 –

הִנֵּה הַגִּילוּי שֶׁהָיָה בִּשְׁעַת מַתַּן-תּוֹרָה הָיָה גִּילוּי נַעֲלֶה עוֹד יוֹתֵר[,

כמובא בחסידות בכמה מקומות45 מעלת הגילוי האלוקי שבמתן-תורה, שהתגלה 
לבני ישראל עצמותו ומהותו של הקב"ה בראייה חושית, וגילוי זה חדר בכל מציאות 
העולם כולו, כמאמר חז"ל46 שהי' הקול יוצא מד' רוחות העולם ומלמעלה ומלמטה, 

ובאופן שציפור לא צוח, עוף לא פרח כו' אלא העולם שותק ומחריש כו'47.
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ס"א  תשל"ח  היהודים  וקבל  ד"ה  ראה   )48
)סה"מ מלוקט ח"א עמ' שיח(: "דגזירה זו היתה 
קשה ביותר שהרי היתה בבת אחת על כל היהודים 
הי'  בכיפה  מושל  אחשורוש  כי  העולם,  שבכל 

כדאיתא במדרש )מגילה יא, סע"א. אסת"ר פ"א, 
הי'  שכבר  למקום  להמלט  ביכולת  הי'  ולא  ד(, 
אחר הגזירה כיון שהיתה ביום אחד )בכל העולם(, 

שזהו )בגלות גופא( גלות הכי נורא".

ולעומת זאת הנה – 

וְהַהֶסְתֵּר  לְהַהֶעְלֵם  דְּנוֹסָף  הַיְּרִידָה,  בְּתַכְלִית  יִשְׂרָאֵל  הָיוּ  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  בִימֵי 
מִצְרַיִם  שֶׁבְּגָלוּת  וּכְמוֹ  מִצְרַיִם,  גָּלוּת  בְּדוּגְמַת  הוּא  גָּלוּת  ]דְּכָל  גָּלוּת  שֶׁבְּכָל 
עַל-דֶּרֶךְ-זֶה הוּא  קָשָׁה",  וּמֵעֲבוֹדָה  רוּחַ  מִקּוֹצֶר  אֶל משֶֹׁה  שָׁמְעוּ  "וְלֹא  כְּתִיב 

בְּכָל גָּלוּת, שֶׁיֶּשְׁנָם כַּמָּה נִסְיוֹנוֹת בְּקִיּוּם הַתּוֹרָה וְהַמִּצְווֹת[,

היינו שהשעבוד והצרות בגשמיות גורמים לירידה ברוחניות, כמפורט במאמר 
שם "אשר כל אחד בנפשו יביא לחמו, בכמה נסיונות בקיום התורה ומצוות, ובזעת 
אפו בעבודה קשה מאז קומו בבוקר עד שעה מאוחרת בלילה, באופן אשר אין לו 
זמן לא על תפילה ולא על תורה . . ומבולבל כל היום וכל הלילה". הנה זהו בכל 

גלות, אבל יתירה מזו 

הִנֵּה אָז )בִּזְמַן גְּזֵירַת הָמָן( הָיָה הַהֶעְלֵם וְהַהֶסְתֵּר עוֹד יוֹתֵר,

וכמסופר במדרשי חז"ל איך שהיו ישראל אז בשפלות רוחנית קשה, שלכן הלכו 
ליהנות מסעודתו של אותו רשע וכו'; וכן בגשמיות, הייתה אז גזירה נוראה שלא 

הייתה לעולמים – להשמיד )ח"ו( את כל היהודים שבכל העולם ביום אחד48.

וְאַף-עַל-פִּי-כֵן, בִּזְמַן מַתַּן תּוֹרָה, כְּשֶׁהָיוּ יִשְׂרָאֵל בְּתַכְלִית הָעִילוּי, הָיְתָה רַק 
אָז  בְּתַכְלִית הַשִּׁפְלוּת,  כְּשֶׁהָיוּ  הָמָן,  גְּזֵירַת  וּבִזְמַן  הַהַתְחָלָה )הֵחֵלּוּ לַעֲשׂוֹת(, 

דַּוְקָא קִבְּלוּ מַה שֶּׁהֵחֵלּוּ בְּמַתַּן תּוֹרָה.

וצריך איפוא להבין כיצד יתכן הדבר.

מעלת ישראל בזמן פורים – גילוי מסירות נפש
וּמְבָאֵר בָּזֶה, דְּבִזְמַן הַגְּזֵירָה, הָיָה קִיּוּם הַתּוֹרָה-וּמִצְווֹת שֶׁלָּהֶם בִּמְסִירוּת-נֶפֶשׁ.

ומפרט כמה מדריגות במסירות נפש שהיה להם אז:

]כַּמְּבוֹאָר  חַס-וְשָׁלוֹם  לִכְפּוֹר  שֶׁלֹּא  מְסִירוּת-נֶפֶשׁ  לָהֶם  שֶׁהָיָה  לָזֶה  ]דְּנוֹסָף 
בְּתוֹרָה-אוֹר, שֶׁבְּאִם הָיוּ מְמִירִים דָּתָם לֹא הָיוּ עוֹשִׂים לָהֶם כְּלוּם, כִּי הַגְּזֵירָה 
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שנסמנו  ובמקומות  בתו"א  הוא  כן   )49
גם  מציין  שם,  ובהנסמן  במאמר.   27 בהערה 
יג(:  ג,  לפירוש מגילת סתרים על הפסוק )אסתר 
גזירת שמד  והיינו   .  . דתם  לאבד  היינו  "לאבדם 
. . הפקודה לא היה להרוג את כולן רק להשמיד 
דתו  את  ולהפוך  לכפור  ומי שרצה  יהודית,  הדת 
. . וזהו שאמר להשמיד, במה, או להרוג  יתקיים 
או  יהרגנו,  דתו  להפוך  ירצה  שלא  מי  היינו 
לאבד ]=להמיר הדת, כדמפרש שם לפני זה[ מי 
)ומביא  באריכות  שם  עיין  דתו".  להפוך  שירצה 
 שכן פירש בס' יערות דבש, והוא בח"א דרוש ג' 

ודרוש ח'(.
 81 הערה  תשי"א  וקבל  ד"ה  גם  וראה 
בשיחת  ובאריכות  עו(,  עמ'  ח"ג  מלוקט  )סה"מ 
התווע'  )תו"מ  ואילך  ס"ד  תשי"א  פורים 
הייתה  הגזירה  שעיקר  ואילך(,   229 עמ'  ח"ב 
היה  להנצל  שרצה  שמי  אלא  הגוף,  את   להרוג 

מזה  הנפקא-מינה  שם  וראה  דתו,  להמיר   יכול 
להלכה.

50( ראה במילואים. 
51( הערות 28, 29.

)ובכ"מ(  התורה-אור  שמלשון  להעיר,   )52
מובן בפשטות, כי גם בעצם המסירות נפש שלא 
לכפור היה חידוש גדול מאוד בזמן מרדכי לגבי 
על  נפשו  מוסר  יהודי  שבד"כ  )אף  הזמנים  שאר 
עניין של אמונה( – כיוון שאז כולם עמדו בניסיון, 
אפילו  השנה  כל  שבמשך  אלא  בלבד,  זו  ולא 
אלא  חוץ.  מחשבת  דעתו  על  אחד  אף  העלה  לא 
סוף סוף, מכיוון שהיה זה קשור עם אמונה, הרי 
חידוש  הוא  ברבים  תומ"צ  לקיים  נפש  המסירות 

גדול יותר.
53( לקו"א פי"ח – נסמן בהערה 28 במאמר.

5. הנסמן בהערה  54( ראה לקו"ש ח"ח עמ' 
55 במאמר.

מַחֲשֶׁבֶת חוּץ  דַּעְתָּם  עַל  עָלְתָה  וְאַף-עַל-פִּי-כֵן לֹא  הַיְּהוּדִים49,  עַל  רַק  הָיְתָה 
חַס-וְשָׁלוֹם[,

את המחשבה  אחד  יהודי  ולו  דעתו  על  העלה  לא  אף  הגזירה50,  זמן  כל  שבמשך 
להמיר את דתו, חס ושלום, כדי להנצל! הנה נוסף לזה –

הָיָה לָהֶם מְסִירוּת-נֶפֶשׁ גַּם עַל קִיּוּם הַתּוֹרָה-וּמִצְווֹת,

כמובא לעיל בביאור שהמן גזר עליהם גם על קיום המצוות. ויתירה מזו –

וְעַד שֶׁהִקְהִילוּ קְהִילוֹת בָּרַבִּים לִלְמוֹד תּוֹרָה בִּמְסִירוּת-נֶפֶשׁ[.

מה  מאשר  יותר  גדול  חידוש  יש  אלו  בפרטים  כי  למאמר51  בהערות  ומדגיש 
אמונה בה' )שלא  שעמדו במסירות נפש שלא לכפור52: מבואר בתניא53, כי בעניין 
לעבוד עבודה זרה אפילו אם אינו מאמין בה( הוא כמו טבע אצל כל יהודי למסור 
את נפשו, כי מרגיש שבזה הוא נפרד מה' אלוקי ישראל, ו"אפילו קל שבקלים ופושעי 
ישראל מוסרים נפשם על קדושת ה'" )ומבואר54 שהכוונה לכאלו שגם בשעה שהם 
בעניינים  עבירות  לעשות  אצלם  מופרך  לא  ה',  קידוש  על  נפשם  למסור  מוכנים 
אחרים(. אמנם, מסירות נפש על לימוד תורה וקיום מצוות היא תנועה נעלית יותר, כי 
בזה אין נרגש כל כך אצל כל יהודי שזה נוגע לעצם הקשר שלו עם ה', כמו בעניין 
של אמונה והפכה – ואף על פי כן, בזמן מרדכי התעוררו, כמובא לעיל, למסירות 
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55( לשון רבינו בהערה 29 במאמר.

נפש גם על לימוד תורה וקיום מצוות, ויתירה מזו – ברבים, "שזהו חידוש גדול עוד 
יותר, כמובן בפשטות"55.

משֶֹׁה  הַיְּהוּדִי,  מָרְדְּכַי  עַל-יְדֵי  הָיְתָה  שֶׁלָּהֶם  הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ  וְהִתְעוֹרְרוּת 
שֶׁבְּדוֹרוֹ.

כנ"ל מהמדרש שמרדכי קיבץ כ"ב אלף תינוקות ללמוד תורה ברבים כו'.

רַק  הָיְתָה  תּוֹרָה  דִּבְמַתַּן  לַעֲשׂוֹת",  הֵחֵלּוּ  אֲשֶׁר  אֶת  הַיְּהוּדִים  "וְקִבֵּל  וְזֶהוּ 
הַהַתְחָלָה וּבִזְמַן גְּזֵירַת הָמָן הָיְתָה הַקַּבָּלָה, כִּי עַל-יְדֵי שֶׁהָיָה לָהֶם אָז מְסִירוּת-

נֶפֶשׁ בְּפוֹעַל עַל תּוֹרָה-וּמִצְווֹת נִתְעַלּוּ )בְּעִנְיָן זֶה( לְמַדְרֵיגָה נַעֲלֵית יוֹתֵר מִכְּמוֹ 
שֶׁהָיוּ בִּזְמַן מַתַּן תּוֹרָה, וְלָכֵן אָז דַּוְקָא הָיְתָה הַקַּבָּלָה, וְקִבֵּל הַיְּהוּדִים.

שבמתן  העניין  פנימיות  מהו  בקיצור(,  במאמר  לקמן  )ויובא  בחסידות  מבואר 
ביותר  נעלים  גילויים  אז  התגלו  ישראל  לבני  כגיגית":  הר  עליהם  "כפה  תורה 
באלוקות )כמו "הר" שהוא גבוה יותר, ובאופן של "גיגית" שהיא דבר עגול, שבא 
לרמז על אור מקיף שלמעלה מהשגתם(, עד שנתעוררו באהבה עצומה לקב"ה, עד 
שכביכול לא הייתה להם ברירה אלא לקבל התורה. היינו, שהקבלה לא הייתה מצד 
עצמם, אלא מצד סיבה – שהראו להם גילויים אלוקיים נעלים ביותר, שמשכו אותם 

לקבל התורה.

באופן  רק  )ולא  לאלוקות  עצומה  ותשוקה  באהבה  התעוררו  אכן  הם  כלומר, 
הגילוי למעלה,  רק מצד  הייתה  דמיון חלילה(, אלא שכל התעוררות האהבה  של 
ולא מצד שעבדו וזיככו את עצמם וכו'; ולכן, מצד מציאותם שלהם, הרי זה נחשב 
הרגילות  והתכונות  המציאות  עם  וחדור  קשור  זה  שאין  כביכול,  "כפיה"   כמו 

שלהם.

על  ביותר  והסתר  העלם  ישנו  כאשר  שגם   – להיפך  הוא  נפש  מסירות  אמנם 
בכל  ה',  אמונת  נגד  לעשות  יהודי  להכריח  ירצה  גוי  בו  מצב  שיתכן  עד  אלוקות, 
זאת היהודי מעצמו ובחירתו, מראה שהוא קשור לקב"ה בכל מצב ובלי שום תנאים 
הוצרכו  שבו  ומצב  במעמד  דווקא  מעלה  יש  התורה  קבלת  לגבי  ולכן,  וסיבות. 
למסירות נפש )אף שמבחינות אחרות היה המצב הרוחני אז נמוך יותר( – כי דווקא 
סיבה  שום  בלי  ומרצונם,  מעצמם  התורה  את  מקבלים  יהודים  כיצד  התגלה  בכך 

ש"תכפה" אותם לזה.
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למאור  כתית  של  שהעניין  לשונו  מדיוק   )56
האמונה",  את  ומפרנס  זן  שמשה  לזה  גם  "שייך 
שהדבר  הביאור  את  לגמרי  דוחה  שאינו  משמע, 
התעורר  הגלות  בזמן  דווקא  כיצד  ליישב  בא 
מילתא  יציבא  ואכן  נפש,  המסירות  כח  אצלם 

במאמר  העניינים  שסדר  אלא,  למסקנא,  גם 
גם  מוכיח שהביאור בעניין "כתית למאור" שייך 
)ובעיקר?( לעניין הסמוך אליו, שמשה מפרנס את 

האמונה שתהיה בפנימיות.

 כתית למאור קשור לחיזוק האמונה ע"י משה בכלל 
)ולא רק למסירות נפש בזמן מרדכי(

ועל פי האמור בא לבאר הדיוק שבסוף סעיף ג', מהו הקשר של "כתית למאור", 
לעניין הכללי המבואר במאמר אודות חיזוק האמונה ע"י משה:

)נִשְׁבָּר וְלִכְאוֹרָה  כָּתִית  שֶׁעַל-יְדֵי  לַמָּאוֹר",  בְּ"כָתִית  שֶׁהַפֵּירוּשׁ  לוֹמַר,  יֵשׁ 
הַגְּזֵירָה  שֶׁבִּזְמַן  זֶה  עַל  בֵּיאוּר  הוּא   – לְהַמָּאוֹר  מַגִּיעִים  וְנִדְכָּא( 
מִצַּד  הִיא  מְסִירוּת-נֶפֶשׁ  כִּי  בְּיוֹתֵר.  נַעֲלֶה  בְּאפֶֹן  לִמְסִירוּת-נֶפֶשׁ  בָּאוּ  דַּוְקָא 

עֶצֶם הַנְּשָׁמָה שֶׁלְּמַעְלָה מִגִּילוּי, מָאוֹר )שֶׁמִּמֶּנּוּ נִמְצָא הָאוֹר(,

עצם  עם  דווקא  קשורה  נפש  מסירות  מדוע  המאמר,  בהמשך  שיתבאר  ]כפי 
הנשמה[ –

וְעַל-יְדֵי שֶׁהָיוּ אָז בְּמַצָּב דְּכָתִית )נִשְׁבָּר וְנִדְכָּא(, נִתְגַּלָּה עֶצֶם הַנְּשָׁמָה, מָאוֹר.

שבתחילת  הקושיא  לבאר  הריי"צ  הרבי  חוזר  למאור"  "כתית  בעניין  כלומר: 
המאמר – כיצד יתכן שדווקא בזמן מרדכי היה קבלת התורה בשלימות, שעל זה 
תירץ שהוא מצד מסירות הנפש שהייתה להם אז. אלא שביאור זה גופא דורש הבנה 
– כיצד יתכן שדווקא במעמד ומצב נמוך זה התעורר אצלם כח המסירות נפש? ואת 
זה בא לתרץ בביאור "כתית למאור" – שדווקא ע"י שהיו שבורים ונדכאים מהצרות 
וכו', נתגלה אצלם עצם הנשמה. ולביאור זה, אין קשר ישיר בין המשכת האמונה 
בפנימיות ע"י משה ועניין "כתית למאור", כי אם זה בא רק בדרך אגב להסביר כיצד 

היה מסירות נפש בזמן פורים.

וממשיך, שביאור זה אינו עולה יפה בהסברת המאמר:

אֲבָל מֵהֶמְשֵׁךְ וְסֵדֶר הָעִנְיָנִים בְּהַמַּאֲמָר שֶׁהַפֵּירוּשׁ בְּכָתִית לַמָּאוֹר בָּא לְאַחֲרֵי 
הָעִנְיָן דְּרַעֲיָא מְהֵימְנָא, מַשְׁמָע, דְּעִנְיַן כָּתִית לַמָּאוֹר שַׁיָּיךְ גַּם56 לָזֶה שֶׁמּשֶֹׁה זָן 

וּמְפַרְנֵס אֶת הָאֱמוּנָה שֶׁתִּהְיֶה בִּפְנִימִיּוּת.

משה, לבין "כתית  בין המשכת האמונה בפנימיות ע"י  ישיר  כלומר שיש קשר 
למאור", התגלות עצם הנשמה של יהודי; ואדרבה, פעולת משה ופעולת מרדכי הן 
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שפועלות את גילוי ה"מאור" בנשמת יהודי )דבר שבא לידי ביטוי בעיקר במצב של 
"כתית", אך לא הוא הגורם לזה(.

רעיא  לבין  למאור"  "כתית  בין  קשר  יש  לעיל  הביאור  לפי  גם  הבהרה:  ]ליתר 
רועה  מרדכי  ע"י  היתה  בפועל  נפש  המסירות  התעוררות  כאמור,  שכן  מהימנא, 
צדדי בו )שמצד הצורך בדבר עוררם  זה רק פרט  האמונה בדורו; אלא, שלכאורה 
האמונה  להמשיך  שהוא  מהימנא  רעיא  של  עניינו  עיקר  ולא  נפש(,  למסירות 
 בפנימיות. וזהו שיבאר, כי עניין "כתית למאור" מבטא את עיקר עניין רעיא מהימנא, 

כדלקמן[.

הפסוק  מבארא ת  הריי"צ  כ"קא דמו"ר  במאמר  הסעיף:  סיכום 
הייתה  פורים  שבזמן   – לעשות"  החלו  היהודיםא תא שר  "וקבל 
שלימות קבלת התורה, שרק החלה במתן תורה. כא יף שבמתן תורה 
היוי שראל במצב נעלה ביותר ובימא יחשוורוש היו בתכלית הירידה, 
רק של א )ל א ביותר  נעלית  נפש  היו במיסרות  בפורים  דווק א הנה 
במדריגה  היו  זה  ומצד  וברבים(,  המצוות  קיום  גםע ל  לכפור,א ל א
למאור"  ב"כתית  הבאיור  כן,  ואם  תורה.  מתן  מאשר  נעליתי ותר 
ב אלכאורה להסביר כיצדי תכן שדווקא אז התעוררו בכזו מיסרות 
נפש, כ יהכתיתע וררא תע צם הנשמה.א ך מסדר העניינים במאמר 
משמ עשהבאיור ב"כתית למאור" קשורי שירות לזה שמשה מפרנ ס

את האמונה.
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דרושי  האמצעי  אדמו"ר  מאמרי  ראה   )57
חתונה א', עמ' קעט: "הנשים וקטנים שם שמים 
שגור בפיהם באמונה חזקה מאוד בלי הקדם לימוד 
בדעת  שיגדיל  מיד  שהקטן   .  . כלל  בזה  מאביהם 

קצת יאמין כמו הגדול בדעת ממש כידוע".
אדמו"ר  )לכ"ק  קונטרסים  סה"מ  ראה   )58
האמיתית  "דהאמונה  ס':  עמ'  ג'  חלק  הריי"צ( 
היא עצמית ופשוטה וקבועה בעצם הנפש ושרויה 

והיינו  דבר,  בשום  תלויה  ואינה  הלב,  בנקודת 
דברבות המופתים ]=הוכחות[ לא תתרבה האמונה 

העלול  ]דבר  והתרחבותו  שכלו  ובהגדלת  עצמית, 

להוליד קושיות[ לא תתמעט האמונה". 
59( ראה פי' אברבנאל על מו"נ לרמב"ם פרק 

נ'.
60( סה"מ עת"ר עמ' ז.

סעיף ה'
ה"אמונה פשוטה" שיש ביהודי, והטעמים אליה

בסעיף שלפנינו יתחיל לבאר בעומק, כי הן המשכת האמונה בדעת, והן 
התעוררות המסירות נפש – הם תוצאה מעניין יסודי שהוא עיקר הפעולה 

של "רעיא מהימנא".

כהקדמה, יש להסביר את המושג "אמונה פשוטה" שישנה בכל ישראל, 
שעל סיבותיה ידון בסעיף זה:

של  תוצאה  זה,  במושג  הרווח  השימוש  כפי  אינו  "אמונה"  הפירוש 
הרגל וחינוך להאמין בדבר מסויים57, או, "בחירה" להאמין בעניין כלשהו 
פלוני,  דברי  על  בהסתמך  שכלית,  בצורה  היטב  לבררו  אפשרות  בהעדר 
וכיו"ב. באופנים האמורים אכן קיימת "תפיסה" לא־שכלית  נטיית הלב 

של רעיון, אך לא לזה ייקרא אמונה.

אמונה פירושה – הכרה בדבר באופן כה וודאי ומוחלט שאינו זקוק לכל 
הוכחות. אמונה כזו אינה נחלשת מחמת שום קושיא ואינה צריכה חיזוק 
שלא  לגמרי,  מוחלטת  בהתאמתות  שמדובר  מכיוון  הוכחה58,  שום  ע"י 
ומעין מה שמצינו גם  יכולה להתערער או להתחזק באמצעות הוכחות; 
בגשמיות, שישנן הנחות יסוד בתפיסת האדם את עצמו וסביבתו, שהינם 
ספרים59  )ובכמה  שכלי  דיון  לשום  נתונים  ואינם  וברורים  ודאיים  כה 

נתבאר אשר "אמונה" היא מלשון "אמת"(.

לזאת התכוונו חכמינו באומרם שבני ישראל "מאמינים בני מאמינים" 
– ובלשון כ"ק אדמו"ר הרש"ב60: "שמאמינים באחדות ה' ובהתהוות מאין 
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הציטוטים  ומשם  ד.  טז,  שה"ש  לקו"ת   )61
בפנים.

62( ליתר ביאור: המונח "הארה", מציין את 
הנשמה  בין  הגילוי  בדרגת  ערוך  באין  הריחוק 
הנשמה  בגילויי  כי   – למטה  והארתה  למעלה 
נמשך  לא  למטה,  כפי שהם מתקבלים  הרוחניים 
רק  אלא  למעלה,  בנשמה  כמו  הרוחנית  המהות 
הארה מהם )ובכמה מקומות מבואר שהוא בדומה 
לאור המתקבל בירח מהשמש, שמקור האור הוא 
הארה  הוא  בירח  נמשך  כאשר  אך  בשמש,  אכן 
שבאין ערוך למקורו(. מאידך, אין זו רק "הארה" 
במלוא משמעות המושג, שכן אין אלו שני דברים 

שום  באור  שאין  השמש,  מן  הנמשך  אור  )כמו 
דבר מעצם השמש(, אלא מדריגות באותה נשמה; 
ולכן לגבי הנשמה למטה נאמר גם הלשון שהיא 
כן  וכמו  למעלה,  מהנשמה  ו"מקצת"  "חלק" 
עצם הנשמה למעלה, קשור בהארה של נשמה זו 
למטה, הנמצאת בגוף מסויים דווקא )סה"מ ש"ת 

עמ' 62(.
63( סה"מ ש"ת עמ' 63. וראה בהנסמן שם.

המשך  ומקבילו  פר"ת  זכור  המשך  ראה   )64
זכור תש"ל )סה"מ פר"ת עמ' רעח ואילך. סה"מ 

תש"ל עמ' 174 ואילך(.

שאין צריך על זה שום ראי' כלל, מה  ליש וכהאי גוונא בתוקף האמונה 
שחכמי הפלסופים נלאו להשיג בשכלם אפס קצהו ובנשמות ישראל הרי 
זה בהנחה מוחלטת בנפשם". בסעיף שלפנינו ידון – מהיכן נובעת אמונה 

והתאמתות מוחלטת זו באלוקות.

בֶּאֱמוּנָה ה( וְיֵשׁ  בֶּאֱלֹקוּת  מַאֲמִינִים  שֶׁיִּשְׂרָאֵל  דְּזֶה  הַיָּדוּעַ  עַל-פִּי  זֶה  לְבָאֵר 
פְּשׁוּטָה וְאֵין צְרִיכִים רְאָיוֹת עַל זֶה הוּא מִצַּד שְׁנֵי טְעָמִים:

הקדמה בעניין דרגת הנשמה למעלה והארתה המתלבשת בגוף
להבנת הדברים הבאים יש להקדים: מבואר בחסידות61, כי הנשמה המלובשת 
היא  עצמה  הנשמה  כי  למעלה;  הנמצאת  הנשמה  מעיקר  הארה  רק  היא  בגוף, 
במדריגה נעלית וקדושה אף למעלה ממלאכים "ואיך תוכל להתלבש בגוף האדם 
למטה שהוא קטן מהכיל. אלא קצת הארה62 מן הנשמה היא המתלבשת בגוף וכל 
הנשמה כולה היא למעלה בבחינת מקיף". מדריגה זו של הנשמה שנמצאת למעלה 

נקראת "מזל", כי ממנה "נוזל ונוטף גילוים בהארת הנשמה המלובשת בגוף"63.

באופן מפורט יותר64: הבחינות "נפש רוח נשמה" – המקבילות לכוחות הנפש 
מהשכל ומטה – מתלבשות בגוף, כלומר: מצטמצמות ובאות בהגבלה באופן כזה, 
ששייך שיתלבשו בפנימיות באיברי הגוף )כח השכל במוח, המידות בלב וכך הלאה(. 
בעבודת ה' מתבטא הדבר בעבודה על פי טעם ודעת, בהתאם למגבלות ההתבוננות 
וכו'. ואילו הבחינות "חיה יחידה" הם למעלה מהתלבשות בגוף, כלומר: בבחינות 
בכלי  מהתלבשות  שלמעלה  שבנשמה,  הרוחני  ה"בלי-גבול"  ביטוי  לידי  בא  אלו 
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על  א(:  ג,  )מגילה  בגמרא  הביטוי  מקור   )65
לבדי  דניאל  אני  "וראיתי  ז(  י,  )דניאל  הפסוק 
את  ראו  לא  עמי  היו  אשר  והאנשים  המראה  את 
ויברחו  עליהם  נפלה  גדולה  חרדה  אבל  המראה 
עמו  שהיו  שהאנשים  הגמרא  אומרת  בהחבא", 
המלאך  את  ראו  שלא  ומלאכי,  זכריה  חגי  הם 
שלא  מאחר  וכי  הגמרא:  שואלת  ראה.  שדניאל 
ראו מדוע נבהלו? ומתרצת: אף על גב דאינהו לא 
חזו מזלייהו חזו ]וברש"י עה"פ בדניאל שם ד"ה 
אינו  שאדם  פי  על  אף  רז"ל  "אמרו  חרדה:  אבל 
רואה דבר שהוא נבעת ממנו מזלו שברקיע רואהו 
ולכך נבעת". והביאור ע"פ חסידות הוא כבפנים[.

66( מכילתא יתרו יט, ט )ושם: "אמרו רצוננו 
לראות את מלכנו לא דומה שומע לרואה"(.

67( במקומות אחרים נתבאר באריכות הטעם 
הן מצד  היא  ונקודת העניין: מעלת הראיה  לזה, 
במהות הדבר,  הנראה – שכן ראיה תופסת  הדבר 

הדבר עצמו )בשונה משמיעה, בה  הוא רואה את 
האדם רק שומע ויודע אודות הדבר, אך אינו תופס 
שמע  שהאדם  דבר  גם  ולכן,  בעצמו;  הדבר  את 
אותו  רואה  הוא  אח"כ  כאשר  הנה  מכבר,  עליו 
הרואה,  מצד  וכן  ביותר(.  ממנו  מתפעל  הריהו 
הנפש  במהות  ונקלטת  חודרת  שהראיה   – האדם 

כביכול  שנשאר  בלי  כולה  הנפש  את  ו"תופסת" 
"מקום פנוי" שיאפשר קושיא וספק בדבר; ולכן, 
כאשר האדם רואה דבר מסויים ושואלים אותו על 
זה הוא עונה "אני בעצמי ראיתי". )ראה ד"ה פדה 
בשלום תשי"ג ס"ג, תו"מ התווע' ח"ז עמ' 199(.

כלשהו. וכן נגזרת מהם עבודת ה' למעלה מטעם ודעת, בהתמסרות בלתי מוגבלת 
לאלוקות.

יהודי,  אצל  שיש  הפשוטה  האמונה  נובעת  ויחידה(  )חיה  הללו  מהבחינות 
הראיה  כפי שיתבאר בהרחבה בהמשך ]ובכללות, העניין הראשון שיתבאר לקמן, 
של  העצמית  ההתקשרות  השני,  העניין  ואילו  "חיה",  לדרגת  מתייחס  באלוקות, 

הנשמה, מתייחס לבחינת "יחידה", וכדלקמן[.

 טעם הא' לאמונה פשוטה: 
ראיית הנשמה למעלה באלוקות, "מזלי' חזי"

הטעם הראשון לאמונה הפשוטה של יהודי:

רוֹאָה  שֶׁלְּמַעְלָה  דְּהַנְּשָׁמָה  כלומר:[.  רואה,  ]="מזלם"  חָזֵי"65  שֶׁ"מַּזָּלַיְיהוּ  לְפִי 
הָאֱמוּנָה  שֶׁבַּגּוּף  בְּהַנְּשָׁמָה  פּוֹעֵל  וְזֶה  מִשֵּׂכֶל(,  שֶׁלְּמַעְלָה  )רְאִיָּה  אֱלֹקוּת 

בֶּאֱלֹקוּת.

הנשמה למעלה כפי שהיא מופשטת מהגוף, רואה אלוקות באופן מוחש. וכידוע, 
שדבר שאדם ראה בעיניו, לא יתכן שיתעוררו אצלו שום ספקות לגביו. וכנאמר66 
"אינה דומה שמיעה לראיה": בדבר שהאדם שמע, יתכן שיווצרו לו על זה קושיות 
וספיקות, אבל דבר שראה בעיניו – הריהו חקוק בו באופן שלא שייך על זה קושיות 

]וראה בהערה67[.
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68( ראה סה"מ תרפ"ח עמ' מז.
69( איוב לא, ב. 

70( לקו"א ריש פ"ב. 
ט':  סעיף  תש"נ  בא  ש"פ  שיחת  ראה   )71
שהנשמה  מרגיש   – קטן  ילד  גם   – "שיהודי 
הענינים(  מכל  )שלמעלה  הקב"ה   – ש"החזרת" 
היא "בי", ו"נשמתי"... – לא באופן מקיף, ואפילו 
לא באופן פנימי אבל בתור דבר נוסף, ואפילו לא 

באופן  אלא   – טפל  וגופו  עיקר  שנשמתו  באופן 
חיות  שמרגיש  כך  מציאותו,  כל  "בי",  שזהו 
מורגשת  בלתי  שהיא  החיות(  עצם  )עד  הנשמה 
מצד עצמה, והרגש כזה שחודר בו לגמרי )לא כמו 
)תו"מ  ההתאמתות"  בתכלית  זולתו(  דבר  הרגש 
התווע' תש"נ ח"ב עמ' 200. וראה שם שמצד זה 
יכול להיות אצלו השגת אלוקות שלמעלה מגדרי 

הנבראים – בדעת(.

זו אינה קיימת בנשמה למטה; הנשמה למטה  מהותה של ראיה רוחנית  אמנם 
זו  רואה. אבל "הארה" מראיה  רואה את מה שהנשמה למעלה  אינה  חזי"68,  "לא 
"מתנוצץ" ונמשך בנשמה למטה, והוא התוצאה מעניין הראיה – האמונה הפשוטה 
באלוקות, שיהודי מאמין בלי שום צורך בהוכחות ובהתאמתות גמורה )כיוון שזה 

נובע מעניין של ראיה, ששכל כלל אינו תופס מקום שם(.

טעם הב': התקשרות עצמית של עצם הנשמה
והטעם השני:

חָזֵי(.  מִמַּזָּלֵיהּ  )שֶׁלְּמַעְלָה  הַנְּשָׁמָה  מֵעֶצֶם  הָאֱמוּנָה הוּא  דְּשׁוֹרֶשׁ  בֵּיאוּר,  וְעוֹד 
דְּזֶה שֶׁעֶצֶם הַנְּשָׁמָה מְקוּשֶׁרֶת בֶּאֱלֹקוּת הִיא הִתְקַשְּׁרוּת עַצְמִית )שֶׁאֵינָהּ תְּלוּיָה 

בְּסִבָּה, גַּם לֹא בְּעִנְיַן הָרְאִיָּה שֶׁלְּמַעְלָה מִשֵּׂכֶל(.

הדוגמא לקשר עצמי, הוא מהקשר בין אב ובן: הקשר והאהבה של בן לאביו 
נובעת מכך שעצם מהותו קשורה עם האב ונמשכה ממנו, ולכן אהבתם היא "אהבה 
עצמית", שאינה תלויה בדבר ואינה זקוקה לשום סיבה. במילים אחרות: בין אב ובן 
לא "נוצר" קשר, שכן הם קשורים מלכתחילה, זו מהות אחת שנמצאת )בשלב מאוחר 

יותר( בשני גופים.

מקושרת  הנשמה  עצם  למקום:  בנים  שנקראו  בנשמות   – מכך  ויותר   – כך 
רבינו  ומוסיף  )כלשון הפסוק69,  בעצמה "חלק אלוקה ממעל  שהיא  באלוקות מצד 
הזקן בתניא70( ממש". ואדרבה, אם באב ובן סוף סוף יש כאן שני מציאויות נבדלות, 
הרי הנשמות גם לאחר שנבראו – נשארו מאוחדות בתכלית בשרשן ומקורן האלוקי 
שלו,  נשמתו  לבין  האדם  בין  שיש  ל"קשר"  זאת  להמשיל  אפשר  מסויים  ]במובן 
זו מהותו שלו71[. ממילא, הנשמה אינה  שאין כאן כלל יחס בין שני דברים, אלא 
זקוקה לשום סיבה ו"שכנוע" כדי להיות קשורה באלוקות )גם לא לראיה באלוקות(, 

כי אם זו התקשרות עצמית, בלי סיבה.
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72( לעניין זה יש להביא דוגמא ממה שמבואר 
בהתגלות  החידוש  אודות  רבינו,  משיחות  בכמה 
תורת החסידות: לפני כן היו שתי שיטות כלליות 
בין גדולי ישראל, כיצד לעורר אצל יהודי אמונה, 
בחקירה  בעיקר  שדגלה  השיטה  וכו'.  ה'  אהבת 
שכלית )כמו הרמב"ם וסייעתו(, הוכחות שכליות 
וכו'. ולעומתם, היו  למציאות הבורא, אחדות ה' 
גדולי ישראל )החל מראשוני המקובלים הרמב"ן 
את  לעורר  בשיטה  שאחזו  וסייעתם(  והרשב"א 
משכל,  שלמעלה  עניינים  ע"י  יהודי  של  נשמתו 

חקירה  ושללו  וכו',  הזוהר  בספר  קריאה  כמו 
המעלה  הייתה  הראשונה  בשיטה  פילוסופית. 
בשכלו  משוכנע  היה  שיהודי   – ב"פנימיות" 
בעניינים של אלוקות, אך זה היה באופן מוגבל, 
רק עד היכן ששכל מסוגל להגיע. בשיטה השניה 
הייתה מעלה בכך שיהודי, מצד התעוררות דרגות 
באלוקות  דרגות  עם  התקשר  בנשמה,  נעלות 
בפנימיות  היה  לא  הדבר  אך  מהגבלה,  שלמעלה 

אצלו.
 החידוש בתורת החסידות הוא, שהמשיכו את 

עניין הראיה למעלה פועל בנשמה למטה רק באופן מקיף
הנשמה  )ראיית  לעיל  שהובאו  העניינים  שני  ראשונה,  בהשקפה 
זהה:  לתוצאה  מובילות   – הנשמה(  של  העצמית  והתקשרותה  למעלה, 
קיימת  הדבר:  כך  לא  כי  ויבאר,  ימשיך  ולכן  באלוקות.  פשוטה  אמונה 
הן  בפועל,  המתבטא  דבר  עצמית,  התקשרות  שמצד  באמונה  מעלה 
והן  זה(,  ביכולת האמונה להימשך באופן פנימי )כמבואר בהמשך סעיף 
במה שאמונה זו מכריחה את עניין המסירות נפש )כמבואר בסעיף הבא(.

דְּהָאֱמוּנָה  הוּא,  )הָעִנְיָנִים(  הַבֵּיאוּרִים  שְׁנֵי  שֶׁבֵּין  דְּמֵהַחִילוּקִים  לוֹמַר,  וְיֵשׁ 
בִּבְחִינַת  הִיא  שֶׁלְּמַעְלָה  הַנְּשָׁמָה  מֵרְאִיַּית  הַבָּאָה  בַּגּוּף  הַמְּלוּבֶּשֶׁת  בְּהַנְּשָׁמָה 
פְּעוּלָתָהּ  לָכֵן  מֵהִתְלַבְּשׁוּת  לְמַעְלָה  הִיא  שֶׁלְּמַעְלָה  שֶׁהַנְּשָׁמָה  דְּכֵיוָן  מַקִּיף. 

בְּהַנְּשָׁמָה הַמְּלוּבֶּשֶׁת בַּגּוּף הִיא בִּבְחִינַת מַקִּיף.

אלא  בגוף  רק  )לא  למעלה מהתלבשות  הוא  הנשמה שלמעלה  מכיוון שדרגת 
גם בדרגת הנשמה המלובשת בגוף, כמבואר לעיל(, לכן לא שייך שהאמונה הבאה 
פנימי בנשמה המלובשת בגוף, אלא רק שתפעל באופן מקיף.  ממנה תהיה באופן 
ולכן, מחד זו הכרה וודאית לגמרי באלוקות הנמצאת בעומק נשמתו של היהודי, 
ואינה מוגבלת בשכל כלל; לאידך, אין היא שייכת ל"גדרים" של הנשמה המלובשת 
בגוף. לדוגמה: השכל אינו יכול "לקלוט" ולקבל אמונה זו, שהדבר יהיה "מונח" 

אצלו גם מצד השכל. וכך הלאה.

]ליתר ביאור: במצב זה יתכן שליהודי תהיה גם השגה פנימית באלוקות, וגם 
השפעה מהמקיף של הנשמה – אך לא יהיה קשר בין הדברים: מה שיהיה אצלו 
בפנימיות, הוא רק מה שבערך השגת השכל, ולא באותו מדריגה ותוקף של האמונה 
וראה  ישאר באופן מקיף.  ראיית הנשמה למעלה,  לו מצד  ומה שיושפע  פשוטה; 

בהערה72[.
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עצמם  שמצד  בתורה,  פנימיים  הכי  העניינים 
שכל  שגם  באופן   – מהשכל  לגמרי  למעלה  הם 
מסוגל להבין ולקלוט. אך מבלי שהדבר "ידלל" 
עצמו  שהשכל  אם  כי  העניין,  של  מהבלי-גבול 
מגילוי  רק  זה אפשרי  דבר  יהיה חדור באלוקות. 
וכפי  יהודי.  של  ובנשמתו  בתורה  ה"עצם" 
שיתבאר גם לקמן, בפעולת רעיא מהימנא שהוא 
מגלה את עצם הנשמה וע"י זה ממשיך האמונה 
 בפנימיות ]ע"פ שיעורי החוזר הגה"ח ר' יואל שי' 

כהן[.

73( לקו"ש חט"ז וארא-א סעיפים ח-ט.
74( פ"ה, עמ' 34. וראה שם עמ' 33, שמשווה 

זה לעניין האמונה שהיא ג"כ בבחינת מקיף.
למדובר  לגמרי  זהה  הדוגמא  אין  כמובן   )75
שבאה  בהתעוררות  מדובר  זו  בדוגמה  כי  כאן, 
ראיית  בענייננו,  ואילו  בשנה,  מסויים  בזמן 

אלא  בנשמה,  תמידי  דבר  הוא  באלוקות  הנשמה 
על  השפעתה  אופן  שנתבארו,  שמהטעמים 
הנשמה למטה הוא באופן מקיף, כאשר הדוגמה 

ממחישה היטב סוג זה של השפעה.

אייגענער  אַן  "זייערס  אינה  זה  באופן  שאמונה  אחר73,  במקום  רבינו  ובלשון 
עניין", דבר ה"שייך" אליו מצד תכונתו הוא, אלא רק בבחינת מקיף, מצד השפעת 

הנשמה שלמעלה. 

דוגמה להשפעה זו באופן מקיף, מביא כ"ק אדמו"ר הרש"ב בקונטרס 
העבודה74: הדבר דומה להתעוררות אצל כמה בני אדם בימים הנוראים75. 
אשר גם יראי אלוקים "שמתעוררים באמת בראש השנה ויום כיפור בעצם 
נפשם בתשובה ובקבלת עול מלכות שמים, שבאותה שעה באמת צר לו 
מאוד על ריחוקו מה' . . ומקבל עליו באותה שעה עול מלכותו יתברך להיות 
. ובעבור   . מסור ונתון לאלוקות כל השנה בעסק התורה וקיום המצוות 
הזמן הנ"ל חוזר לחומריותו וטבעו איש איש כפי מידותיו הטבעיים אם 

בתאוה וחמדת הלב" וכו'.

וההסבר לכך הוא, כי "ההתעוררות הגם שהיא אמיתית בנפש הרי היא 
בבחינת מקיף לבד, שאינה נרגשת בהכוחות פנימיים להיות שייך לפועל 
. וכן הקבלת עול שמקבל עליו   . ממש, והיינו שגם הצער ומרירות נפשו 
עול מלכותו יתברך בראש השנה . . אין זה בא בו בבחינת פנימיות להיות 

באמת בהנהגה אחרת לפועל".

 מעלת ההתקשרות עצמית 
המאפשרת המשכת האמונה בפנימיות

וּבִכְדֵי שֶׁהָאֱמוּנָה )בְּהַנְּשָׁמָה הַמְּלוּבֶּשֶׁת בַּגּוּף( תִּהְיֶה בִּפְנִימִיּוּת, הוּא עַל-יְדֵי 
שֶׁל  הָעֶצֶם  הִיא  הַנְּשָׁמָה  עֶצֶם  כִּי  הַנְּשָׁמָה.  דְּעֶצֶם  עַצְמִית  הַהִתְקַשְּׁרוּת  גִּילוּי 
הַנְּשָׁמָה הַמְּלוּבֶּשֶׁת בְּהַגּוּף, וְלָכֵן, הָאֱמוּנָה דְּהַנְּשָׁמָה הַמְּלוּבֶּשֶׁת בְּהַגּוּף שֶׁמִּצַּד 

עֶצֶם הַנְּשָׁמָה הִיא בִּפְנִימִיּוּתָהּ.
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להבין  ד"ה  על  מבואר  מאמר  גם  ראה   )76
עניין נרות חנוכה תשכ"ו, סעיף ח' תחת הכותרת 

"משמעות המושג הפנימיות והחיות".
77( עמ' 32-3.

פירוש הדברים: כאשר מדובר על שני עניינים ומדריגות שונות, שאחת פועלת 
על השניה או נמשכת בה – ניתן לדון האם זו השפעה באופן פנימי או רק באופן 
מקיף ]כלומר: האם יש ערך ויחס בין המדריגות, כך שהשפעת המדריגה העליונה 
כך  ביניהם,  ערך  שאין  או  התחתונה;  המדריגה  בגדרי  בפנימיות  להתלבש  יכולה 
השפעת  את  פנימי  ובאופן  שלה  בגדריה  לקבל  יכולה  לא  התחתונה  שהמדריגה 

המדריגה העליונה אלא רק באופן מקיף[.

וכך הדבר במדריגת "מזל" )בחינת "חיה" שבנשמה(, שהיא למעלה מהתלבשות 
ולכן פועלת על הנשמה למטה רק באופן מקיף.

אמנם, עצם הנפש – אינה "כח" או "מדריגה" נעלית יותר בנשמה, אלא, היא 
העצם והמהות של הנפש על כל כוחותיה; כך שמלכתחילה העניינים שישנם מצד עצם 
הנפש, נמצאים בכל הנפש בפנימיותה. ]גם המושג "פנימיות" כאן אינו במובן הרגיל, 
כמו כח עליון שהמשכתו והתלבשותו בפנימיות בדבר תחתון היא ע"י צמצום, אלא 
נחשבת  המהות של הדבר עצמו; בדוגמת מה ש"חיות"  "פנימיות" במובן – שזו 

פנימיות, ראה לקמן בביאור76[.

ובענייננו: ראיית אלוקות היא "כח" מסויים בנשמה )למעלה(, ומכיוון שאינה 
שייכת להתלבש באופן פנימי בנשמה המלובשת בגוף, היא רק פועלת עליה בדרך 
מקיף. אמנם עצם הנשמה אינה "מדריגה", אלא העצם והמהות שלה, והיא "נמצאת" 
ולכן,  עליה(.  "משפיעה"  רק  )ולא  למעלה  כמו  בדיוק  בגוף  המלובשת  בנשמה 
האמונה שמצד ההתקשרות העצמית לאלוקות של עצם הנשמה – נמצאת בנשמה 
שבגוף באופן פנימי. כלומר: שגם השכל עצמו יהיה חדור באמונה, באותה ודאות 
שבשכל  אלא  לאמונה,  התבטלותו  מצד  )ולא  האמונה  מצד  שהוא  כפי  ופשיטות 

עצמו מונח כך!(. ובדרך זו בשאר הכוחות.

וכלשונו בקונטרס העבודה הנ"ל77 "דודאי בהתגלות בחינת יחידה שבנפש הרי 
יחידה  שבחינת  מפני  והיינו   .  . מהותו  עצם  להפוך  הבהמית  הנפש  על  פועל  זה 
שבנפש . . הרי היא פועלת בכל מקום . . שהרי בחינת יחידה נמצא באמת בכל הכוחות 

עד גם בסוף מעשה".

על  הגוף: כאשר מדברים  – מעניין החיות הגשמית של  לדבר  דוגמא 
התנועה  כח  הראיה,  )כח  בגוף  המלובשים  הנפש  של  פרטיים  כוחות 
וכדומה(, יש הבדלים אם השפעתם היא באופן פנימי או מקיף. אמנם זה 
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78( לקו"ש חלק ב' חג הסוכות סעיף כט.

שהנפש מחיה את הגוף – אין פירושו שהנפש "פועלת" משהו על הגוף, 
אלא שהיא המהות הפנימית, העצם שלו. שכן זאת תכונת החיות – שהיא 
פנוי  מקום  בלי שנשאר  כפי שהיא,  בגוף  מקום  בכל  ונמצאת  מתפשטת 

מהחיות, ובזה תלויה מציאות הגוף.

ולכן, כאשר ישנו מצב של פיקוח נפש, הנוגע לעצם הקשר של הנפש 
ומעצמו למה שנדרש מצד עצם  ממילא  – הגוף מתאים את עצמו  בגוף 
הגוף(.  של  הרגילים  ותכונתו  מטבעו  למעלה  שהם  עניינים  )גם  החיות 
וכסיפור הידוע של הרבי הריי"צ שהביא רבינו באחת השיחות78, שפעם 
הייתה שריפה בליובאוויטש, והיה אחד שכדי להנצל ברח ונכנס במקום 
יתכן  כיצד  ולכאורה,  לצאת משם.  הצליח  לא  מכן  לאחר  אך  ביותר,  צר 
הדבר? אך מכיוון שהיה זה דבר שנוגע לעצם חיות הגוף, ממילא נעשה 

אצל הגוף כיווץ בבשר בהתאם למה שנדרש כדי להציל את עצמו.

וכן ברוחניות: כאשר היהודי מרגיש שאלוקות זה החיות והעצם שלו, 
אזי ממילא, כל כוחותיו נעשים בהתאם לזה, למשל: בשכל "מונח" בהתאם 
לדרגת האמונה שלמעלה מהשכל, כי האמונה נעשית אצלו "הנחת יסוד" 
שעלי' בנוי כל בניין השכל; וכך גם במידות ועד ללבושי המחשבה דיבור 
ומעשה. ובלשון רבינו שהובא לעיל, שהאמונה היא "זייערס אַן אייגענער 
עניין", עניין ותכונה שלו, שאז האמונה חודרת את כל מהותו וכל ענייניו 

עד מעשה בפועל.

פעולת רעיא מהימנא היא ע"י שמגלה את עצם הנשמה
על פי מה שנתבאר נמצא אם כן, שהיסוד לכך שיכולה להיות אמונה בפנימיות 
קשר  יתבאר  זה  פי  על  כן,  ואם  הנשמה.  עצם  התגלות  מצד  רק  הוא  יהודי  אצל 

העניינים במאמר דתרפ"ז, כפי שממשיך:

יֵשׁ לְבָאֵר קֶשֶׁר הָעִנְיָנִים שֶׁבְּהַמַּאֲמָר, שֶׁהָעִנְיָן דְּ)כָתִית( לַמָּאוֹר וְעַל-פִּי-זֶה 
זָן  שֶׁמּשֶֹׁה  זֶה  כִּי  מְהֵימְנָא,  דְּרַעֲיָא  הָעִנְיָן  לְבֵיאוּר  בְּהֶמְשֵׁךְ  בָּא 
מְגַלֶּה אֶת עֶצֶם  בִּפְנִימִיּוּת הוּא עַל-יְדֵי שֶׁהוּא  וּמְפַרְנֵס אֶת הָאֱמוּנָה שֶׁתִּהְיֶה 

הַנְּשָׁמָה )שֶׁלְּמַעְלָה מִמַּזָּלֵיהּ חָזֵי(, מָאוֹר שֶׁלְּמַעְלָה מֵאוֹר.

כי כאמור, מצד "מזלי' חזי", ראיית הנשמה שלמעלה, נמשכת האמונה בנשמה 
למטה רק באופן מקיף. ואילו אמונה בפנימיות – דעת באלוקות באופן של "הרגש 
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א'  לקו"ש ח"ח שיחה  ראה  לקמן  79( בהבא 
לפ' במדבר סעיפים ג'-ד'.

80( ראה גם שיחת ש"פ תצוה תשמ"ט הערה 

43 )סה"ש תשמ"ט ח"א עמ' 272(.
81( בהבא לקמן ראה ד"ה כי תשא תשי"א ס"ו 

)תו"מ התווע' ח"ג עמ' 265(.

פנימי" – הוא רק מצד ההתקשרות העצמית של עצם הנשמה. ואם כן, עבודת משה 
היא, לגלות את עצם הנשמה )"מאור"(, שע"י זה בא האמונה בפנימיות.

עצם  גילוי  עם  קשורה  משה  פעולת  שכל  עיקרי:  יסוד  כאן  נתחדש  כן,  ואם 
הנשמה של יהודי, והמשכת האמונה בפנימיות אינה אלא תוצאה מעניין זה ]וכפי 

שיתבאר יותר בסעיף הבא[.

בכל  "נמצאת"  )ולכן  היהודי  של  ה"עצם"  זו  אמונה  של  היותה  עם79 
פעולת  את  צריך  זאת,  עם  בפנימיות(,  בהם  להיות  שיכולה  עד  הכוחות 
דור.  שבכל  ישראל  ברועי  וכן  תצוה",  "ואתה  לגלותה,  כדי  רבינו  משה 
והטעם לכך הוא, כי "נקודת היהדות" היא למעלה מגילוי )אין בה כביכול 
כדי  האמונה  רועה  של  מיוחדת  פעולה  ונדרשת  התגלות(,  של  "תכונה" 

לגלות אמונה זו שמצד העצם80.

)וכמו שרואים גם בדוגמא מחיי הגוף, שפעולה בגוף הקשורה ונובעת 
מעצם החיות, מתגלה רק בעיתים מיוחדות של פיקוח נפש. ועל אחת כמה 
אפילו  לגמרי  מרומם  הוא  גלוי  שבאופן  בעניין  שמדובר  בענייננו,  וכמה 

מהנשמה המלובשת בגוף(.

אלא  להתגלות,  "תכונה"  כביכול  יש  בנשמה,  ב"מקיף"  ואדרבה81: 
שגילוי זה נעלה מהתלבשות פנימית בנשמה כפי שהיא למטה. ואילו עצם 
ולכן  לגמרי,  בהעלם  להישאר  ויכול  כלל  גילוי  של  בגדר  אינו   – הנשמה 

צריכה להיות פעולת משה כדי לגלותו.

אמנם, לפי האמור מובן רק מדוע העניין של "למאור" )גילוי עצם הנשמה( בא 
במאמר בהמשך לביאור עניין רעיא מהימנא )שהוא מגלה המאור שבנשמה(, אך 
עדיין יש להבין: מדוע מביא בהמשך לעניין רעיא מהימנא דווקא את גילוי המאור 

שנתגלה ע"י כתית שבזמן הגלות, ומה הקשר ביניהם. ועל זה ממשיך:

לְהַמָּאוֹר  לְהַגִּיעַ  שֶׁבִּכְדֵי  בְּהַמַּאֲמָר  וּמְבָאֵר  לַמָּאוֹר,  כָּתִית  וּמַה-שֶּׁנֶּאֱמַר 
דְּעֶצֶם  הַגִּילוּי  עִיקַר  כִּי  הוּא,  הַגָּלוּת,  שֶׁבִּזְמַן  דְּכָתִית  הָעִנְיָן  עַל-יְדֵי  הוּא 
הַגָּלוּת(,  בִּזְמַן  הוּא  )שֶׁעִיקָרוֹ  הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ  בְּעִנְיַן  הוּא  )מָאוֹר(   הַנְּשָׁמָה 

כְּדִלְקַמָּן.
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82( אף שישנו גם עניין זה שהעלמות והסתרים 
בכמה  )כמבואר  בנפש  נעלמים  כוחות  מעוררים 
שהתעוררות  לפרש  כוונתו  כאן  אבל  מקומות(. 

אלא שזה מתגלה  משה,  ע"י  נעשה  הנשמה  עצם 
בעיקר בזמן של כתית ומסירות נפש.

כלומר, בכל דור מגלה משה את עצם הנשמה אצל יהודי, אמנם בעיקר מתגלה 
עניין זה בדורות בזמן הגלות שהוצרכו למסירות נפש )כתית(, כפי שיתבאר בסעיף 

הבא.

]נמצא שפירוש "כתית למאור" אינו רק כפי שהובן לעיל, שע"י כתית וגזירות 
נעשה גילוי המאור, עצם הנפש82, כי אם – שגילוי המאור נעשה ע"י משה ואתפשטותא 
מסירות  בהתעוררות  צורך  כשיש  "כתית",  של  בזמן  ומתבטא  מתגלה  והוא  דילי', 

בפועל[.

בישראל:א (  שיש  פשוטה  לאמונה  טעמים  שנ י הסעיף:  סיכום 
מצד רייאת הנשמה למעלה באלוקות )"מזל 'יחזי"(;א ך השפעתה 
ב( מצד שעצם  מקיף.  באופן  רק  ה אי בגוף  המלובשת  הנשמה  על 
ומכיוון  )בליס יבה( לאלוקות;  הנשמה קשורה בהתקשרותע צמית 
האמונה  לכןי כולה  בגוף,  המלובשת  הנשמה  של  גם  העצם  שה אי
משה,  פעולת  וזו  בפנימיות.  למטה  בנשמה  גם  לבו א שמצדה 
ביעקר  מתבט א וזה  הנשמה,  מצדע צם  שתהיה  האמונה  להמשיך 

במיסרות נפש )כפ ישיתבאר ביעסף הבא(.
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83( ספי"ח )כד, א(.
מעשה  לעשות  אפילו  מוכן  שאינו  עד   )84
מאמין  אינו  שבלבו  אף  זרה  כעבודה  שייראה 

בחנה  הידוע  וכמעשה  ספי"ט(.  )תניא  כלל  בה 
להרים  אף  רצה  לא  הקטן  שהבן  בניה,  ושבעת 
טבעת הקיסר שלא ייראה כאילו משתחווה לצורה 

שעליה )ראה גיטין נז, ב(.
ד'  סעיף  תשל"ט  בשלום  פדה  ד"ה  ראה   )85
"דזה שהוא מוסר נפשו . . הוא לא מצד הרצון שלו 
שרוצה  אלא  אחר  באופן  להיות  שאפשר  )היינו 
ח"ו  להפרד  יכול  שאינו  מפני  אלא  זה(  באופן 
שרוצה ומחליט  מאחדותו יתברך". ושם, שהאופן 
"חיה" שבנשמה;  הוא מדריגת  נפשו  את  למסור 

אבל מצד בחינת "יחידה" הוא שאינו יכול להפרד. 
עיי"ש הביאור )סה" מלוקט ח"ג עמ' כז(.

86( עמ' שנו )בהוצאה החדשה. וראה בהנסמן 
שם(.

נפש  שמסירות  ההבדל  על  בנוסף  זאת,   )87
אם  כי  מציאותו,  שמבטל  עניינה  אין  גוי  אצל 
לו  שמשתלם  חושב  שכלי  חשבון  שמצד  להיפך, 
רעיון  למען  חייו  על  לוותר  במציאותו  ויתווסף 

יכול  אינו  שאם  הפכי:  חשבון  מצד  ]או  מסויים 
בחייו  טעם  רואה  אינו  אזי  אמונתו,  כפי  לחיות 
המסירות  יסוד  כל  יהודי,  אצל  אמנם  וכדומה[; 
נפש הוא שמבטל עצמו לגמרי לרצון ה', לא מחמת 
בארוכה  )כמבואר  מזה  לו  שתהיה  תועלת  שום 

סעיף ו'
מסירות הנפש בישראל

עניין  עומק  מהו  להקדים  יש  לקמן,  הדברים שיבוארו  להבין את  כדי 
מסירות הנפש שישנו בישראל:

אף שיתכן שיהודי מצד גודל אהבתו לה', יחליט למסור את נפשו על 
קידוש ה', הנה עיקר עניין המסירות נפש בישראל הוא, שאין שייך אצלו 
כלל לעשות היפך רצונו יתברך. וכלשון רבינו הזקן בתניא קדישא83 שגם 
אנשים פשוטים מוסרים נפשם "בלי שום דעת והתבוננות רק כאילו הוא 

דבר שאי אפשר כלל לכפור בה' אחד"84.

שהוא  מצד  או  הדעת,  משיקול  נובע  הדבר  היה  אילו  הבהרה:  ליתר 
אפשרויות  שתי  לפניו  קיימות  כאילו  משמעו  הנפש,  את  למסור  רוצה85 
ויכול להיות גם באופן אחר, אלא שבפועל בחר למסור את נפשו. אך מצד 
באופן  כלל שיהיה  נתינת מקום  אין   – להפרד מאלוקות  יכול  זה שאינו 

אחר מלבד למסור את הנפש על קידוש ה'.

בין  ההבדל  שזה  תרס"ו86,  בהמשך  הרש"ב  אדמו"ר  כ"ק  בזה  והאריך 
שם  כי  העולם87,  באומות  גם  לפעמים  שישנו  הנפש  את  למסור  התוקף 
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בלקו"ש ח"כ וירא-ג' סעיף ה'(. והמבואר בפנים 
במסירות  ה'  לרצון  הביטול   – גופא  שבזה  הוא, 
נפש – עיקרו הוא לא מה שרוצה למסור את נפשו, 
אלא מה שאינו יכול להפרד מאלוקות בשום אופן. 

88( ר"ה כו, א.
נסמן   –  11 הערה   121 עמ'  ח"ו  לקו"ש   )89

בהערה 33 במאמר.

"אין זה משום שהרצון וההתקשרות הוא באופן כזה שאי אפשר להיות 
באופן אחר, אלא יכול להיות באופן אחר, ולא למסור נפשו, אלא שהוא 
רוצה למסור נפשו, לא שהוא מוכרח לזה", אבל "בקדושה הרי תוקף הרצון 
יכול להיות באופן אחר כלל, היינו  שאינו  וההתקשרות הוא באופן כזה 
נפשו  מוסר  זה  ומשום  אופן,  בשום  מאלוקות  נפרד  להיות  יכול  שאינו 

במסירות נפש על קידוש השם, משום כי באופן אחר אי אפשר להיות".

לאור הדברים האמורים, יובן מה שמדייק בסעיף שלפנינו: מאין נובע 
הכח של יהודי למסור את נפשו באופן כזה, שכאילו הוא דבר מוכרח ואי 

אפשר אחרת. 

מסירות הנפש באה רק מצד עצם הנשמה
דְּיִשְׂרָאֵל הִיא בְּאוֹפֶן שֶׁהוּא מוֹסֵר נַפְשׁוֹ עַל ו( וְהָעִנְיָן  הוּא, דְּזֶה שֶׁהָאֱמוּנָה 

זֶה, הוּא )בְּעִיקָר( בְּהָאֱמוּנָה שֶׁמִּצַּד עֶצֶם הַנְּשָׁמָה.

עצם  מצד  הוא  נפש  ש"מסירות  למאור",  "כתית  בפירוש  לעיל  שהובא  וכפי 
הנשמה" – וצריך להבין מדוע אכן מסירות נפש קשור ונובע דווקא מעצם הנשמה. 
וכדי להסביר זאת, יבאר יותר מהו ההבדל בין ראיה להתקשרות של עצם הנשמה 

)לא רק בהשפעתם על הנשמה שבגוף(.

דְּהָאֱמוּנָה מִצַּד זֶה שֶׁהוּא רוֹאֶה )מַזָּלֵיהּ חָזֵי(, הֲגַם שֶׁהִיא בְּתוֹקֶף גָּדוֹל ]כַּיָּדוּעַ 
דְּהַהִתְאַמְּתוּת שֶׁמִּצַּד הָרְאִיָּה הִיא הִתְאַמְּתוּת גְּדוֹלָה בְּיוֹתֵר[,

שהרי "אינה דומה שמיעה לראיה" כפי שנתבאר בסעיף הקודם ]ומביא בהערה 
למאמר דוגמא לזה, מהדין88 של "אין עד נעשה דיין" – שמכיוון שראה בעיניו את 
שומעים מהעדים – אף  המעשה, אין שייך שימצא זכות לנידון. אבל כשהדיינים89 
שברור להם שהעדים אומרים אמת, יכולים למצוא לו זכות, "כי הוודאות וההתפעלות 
שמצד הראיה היא גדולה יותר מהוודאות וההתפעלות שמצד השמיעה". כלומר, לא 
רק שדבר הנראה מתאמת לאדם יותר משמיעה, אלא גם פועל על מהלך נפשו, שאינו 
מסוגל לחשוב בניגוד למה שראה, בשונה משמיעה שגם בדבר שמאמין לאמיתתו, 
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תש"ל  חוקת  זאת  גו'  וידבר  ד"ה  ראה   )90
)סה"מ תש"ל עמ' 191(.

91( הושענות ליום ג' דסוכות.
92( סה"מ תש"ל הנ"ל.

אשר  ממכתביו,  בא'  רבינו  שכתב  וכפי   )93

לאמיתו  הנה  נפש",  "מסירות  הוא  שהביטוי  אף 
בשביל   – הגוף  "שמוסרים  פירושו  דבר  של 
תורתו  בקיום  השם  קידוש  ע"י  הנפש  שתתעלה 

והמשך  חיזוק  בזה  יש  שבעצם  היינו  ומצותיו", 
מציאותו האמיתית של יהודי ולשם זה מוסרים רק 

אינו פועל עליו כל כך[. ואם כן, לכאורה גם ראיה הייתה צריכה להביא את האדם 
למסירות נפש? אמנם –

וְאֵינָהּ  שֶׁרוֹאֶה(  זֶה  )מִצַּד  סִבָּה  מִצַּד  הִיא  שֶׁלּוֹ  שֶׁהָאֱמוּנָה  כֵּיוָן  מִכָּל-מָקוֹם, 
קְשׁוּרָה עִם עֶצֶם מְצִיאוּתוֹ, אֵינוֹ מוּכְרָח שֶׁיִּמְסוֹר נַפְשׁוֹ עַל זֶה,

עם  הקשור  דבר  כלומר,  האדם,  אצל  עצמי"  "דבר  אינה  ראיה  שמצד  אמונה 
עצם מציאותו )שהרי ישנה למציאותו עוד קודם שראה(, אלא היא "דבר הנקנה", 
ידיעה  האדם  אצל  ונקנה  שניתוסף  התוצאה  נגרמה  הדבר,  ראיית   – סיבה  שמצד 
בעניין מסויים. ולכן, ככל שהדבר יהא וודאי אצלו, הרי מכיוון שזה דבר שנוסף על 

מציאותו – הרי מציאות האדם עצמו חזקה יותר.

ובפשטות: כלום משום שראה עניין מסויים ויודע שהוא אמת לאמיתו – הדבר 
יכריח אותו לוותר על מציאותו וחייו?! הן אמת אשר אפשר הדבר שהלה יחליט למסור 

נפשו על עניין זה שראה, אך אין בכח הראיה להכריח אותו למסור נפשו.

מִפְּנֵי  הוּא  זֶה  עַל  נַפְשׁוֹ  מוֹסֵר  שֶׁהוּא  בְּאוֹפֶן  הִיא  דְּיִשְׂרָאֵל  שֶׁהָאֱמוּנָה  וְזֶה 
שֶׁהָאֱמוּנָה בֶּאֱלֹקוּת הִיא הָעֶצֶם שֶׁלּוֹ, וְלָכֵן אִי אֶפְשָׁר כְּלָל שֶׁיִּכְפּוֹר חַס-וְשָׁלוֹם.

מבואר בחסידות90, שזו המעלה בבחינת "יחידה" שבנשמה, על מדריגת "חיה": 
מדריגת "חיה", נמצאת בביטול גמור לאלוקות, מחמת הראיה שלה באלוקות; בדקות 
יש כאן יחס בין שני דברים: "מציאות" הנשמה עצמה, ומקורה האלוקי אליו היא 
נמשכת ונכספת עד לביטול גמור. אמנם, בחינת "יחידה", אינה "בטלה" – כי אם 
מאוחדת לגמרי בשרשה, וכלשון הידוע91 "חבוקה ודבוקה בך יחידה ליחדך", שכל 
מציאותה היא רק מה שהיא דבר אחד עם הקב"ה. ובלשון רבינו באחד המאמרים92 
"ס'איז ניטאָ ווער ס'זאָל בטל ווערן" – אין כל מציאות שתהיה בטלה, כי מלכתחילה 

אין כל מציאות!

וכאשר מאיר ביהודי בחינה זו, עצם הנשמה המאוחדת לגמרי בשרשה – דבר 
המתעורר כשהוא בא לידי נסיון בנוגע לאמונה בה' – אזי הוא מרגיש שמעשה של 
כלל  שייך  לא  ולכן,  והפסק ממציאותו האמיתית93.  ניתוק  היפך האמונה הוא בעצם 

שיכפור94, דבר העומד בסתירה לעצם שלו, למהות האמיתית שלו כיהודי.
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דברים  של  וחילופם  הגוף;  של  החיצוני  הלבוש 
"הוא  שאזי   – בנסיון  עומד  אינו  חלילה  כאשר 
מוסר הנפש וממיתה" בשביל קיום זמני של הגוף 
אלו  דברים   – שמו(.  עמ'  חט"ז  )אג"ק  והנאתו 
מבהירים יותר שמסירות נפש פירושה )לא חלילה 
"איבוד המציאות" כי אם להיפך( – קיום המציאות 
המקושרת  נשמתו  שהוא  יהודי,  של  האמיתית 

לאלוקות.
אפשר  "אי  הפירוש  כי  להבהיר  חשוב   )94
)כאילו  השטחי  במובן  אינם  שיכפור",  כלל 
שלא  או  נסיון,  של  בזמן  הבחירה  ממנו  נשללת 
בפועל  ייכשל בעניין כזה  תיתכן מציאות שיהודי 
"ולכן  פי"ח  בתניא  לשונו  דיוק  וראה  וכדומה. 

אפילו קל שבקלים ופושעי ישראל מוסרים נפשם 
יתכן  כי  לזה,  והטעם  הרוב"(.  על  ה'  קדושת  על 
שאפילו בחטא עבודה זרה "נדמה לו שבעבירה זו 
עודנו ביהדותו" )כהלשון בתניא פי"ד(, וכמובא 
יוכיח, שעבדו  "ודורו של אחאב   – אחר  במקום 
]בקב"ה[  והבטחון  האמונה  ובזכות  זרה  עבודה 
אדהאמ"צ  )מאמרי  במלחמותיהם"  הצליחו 
דרושי חתונה ח"א עמ' קפ בסופו. וראה בהנסמן 
)תקס"ט  הזקן  רבינו  ממאמרי  שם  והמובא  שם, 
אחאב  של  דדורו  בדרז"ל  "וכמבואר  רל(:  עמ' 
מכל  זרה  דעבודה  באיסור  היו  שרשעים  אע"פ 
 מקום תלו בטחונם בהקב"ה בכל צרה או מלחמה 

כו'"(.

 גם המשכת הדעת נובעת מגילוי עצם הנשמה, 
שהיא עיקר פעולת רעיא מהימנא

הקשר  מה  ד':  סעיף  שבסוף  הדיוק  את  ויתרץ  יותר  בפירוט  יביא  הבא  בקטע 
בין חיזוק והמשכת האמונה בפנימיות ע"י משה לעניין "כתית למאור" )גילוי עצם 
"אתפשטותא  לפעולת  משה  פעולת  בין  הקשר  מה  וכן,  נפש(,  במסירות  הנשמה 

דמשה", הנשיאים בזמן הגלות שמעוררים מסירות נפש: 

יֵשׁ לְבָאֵר מַה-שֶּׁכָּתוּב בְּהַמַּאֲמָר דְּזֶה שֶׁמּשֶֹׁה הוּא רַעֲיָא מְהֵימְנָא וְעַל-פִּי-זֶה 
יִשְׂרָאֵל  זָן וּמְפַרְנֵס אֶת הָאֱמוּנָה( הוּא גַּם בְּנוֹגֵעַ לְרוֹעֵי  )שֶׁהוּא 
הָאֱמוּנָה  אֶת  מְחַזְּקִים  שֶׁהֵם  דָּרָא(  שֶׁבְּכָל  דְּמשֶֹׁה  )אִתְפַּשְּׁטוּתָא  דּוֹר  שֶׁבְּכָל 

דְּיִשְׂרָאֵל שֶׁיַּעַמְדוּ בִּמְסִירוּת-נֶפֶשׁ בְּקִיּוּם הַתּוֹרָה-וּמִצְווֹת.

ומדייק, שהרי הם ב' עניינים שונים לגמרי בפעולתם על ישראל:

דְּלִכְאוֹרָה, זֶה שֶׁמּשֶֹׁה זָן וּמְפַרְנֵס אֶת הָאֱמוּנָה הוּא )כַּמְּבוֹאָר בְּכַמָּה-מְקוֹמוֹת 
וְגַם בְּמַאֲמָר זֶה עַצְמוֹ( עַל-יְדֵי שֶׁמַּשְׁפִּיעַ לְיִשְׂרָאֵל דַּעַת בֶּאֱלֹקוּת שֶׁעַל-יְדֵי-זֶה 

בָּאָה הָאֱמוּנָה בִּפְנִימִיּוּת,

כפי שנתבאר לעיל בביאור לסעיף ג' –

זֶה( הוּא  בְּמַאֲמָר  מְחַזְּקִים הָאֱמוּנָה )הַמְּבוֹאָר  יִשְׂרָאֵל שֶׁבְּכָל דּוֹר  וְזֶה שֶׁרוֹעֵי 
שֶׁהָאֱמוּנָה דְּיִשְׂרָאֵל תִּהְיֶה בְּאוֹפֶן דִּמְסִירוּת-נֶפֶשׁ.

והרי בפשטות, אלו שני עניינים שונים בעבודה בנפש האדם: מסירות נפש אינו 
קשור עם דעת והרגש פנימי באלוקות ויכול להיות גם ב"קל שבקלים"; ואילו דעת 
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95( סה"מ תש"ט סוף עמ' 122. 
מבואר  מאמר   – זה  מושג  אודות  ראה   )96

"פרקי  בהוספות  תשי"ד(  דודי  )לכה  ח'  חוברת 
מבוא לנושא עצם וגילויים".

)ואדרבה,  נפש  מסירות  של  תנועה  בדווקא  מכריח  אינו  באלוקות,  פנימי  והרגש 
לאנשים פשוטים נקל יותר להגיע למסירות נפש מאשר לבעלי שכל95(.

ומתרץ, שאדרבה, שתי הפעולות הללו הם תוצאה מעניין שורשי אחד:

וְעַל-פִּי הַנִּזְכָּר-לְעֵיל יֵשׁ לוֹמַר, שֶׁעִיקַר הָעִנְיָן דְּרַעֲיָא מְהֵימְנָא הוּא זֶה שֶׁהוּא 
מִצַּד  שֶׁהִיא  כְּמוֹ  רַק  לֹא  תִּהְיֶה  שֶׁהָאֱמוּנָה  עַצְמָהּ,  הָאֱמוּנָה  אֶת  וּמְפַרְנֵס  זָן 
עֶצֶם  מִצַּד  אֶלָּא  אֱלֹקוּת(  רוֹאָה  שֶׁלְּמַעְלָה  שֶׁהַנְּשָׁמָה  זֶה  )מִצַּד   הַגִּילוּיִים 

הַנְּשָׁמָה.

שהם   – דור  שבכל  ישראל  ונשיאי  רבינו  משה   – מהימנא"  "רעיא  שפועל  מה 
מחזקים ו"מגביהים" את האמונה עצמה, שתהיה לא רק מצד ה"גילויים"96, הכוחות 
שתתגלה  אלא  באלוקות(,  למעלה  הנשמה  של  הראיה  )ובענייננו:  הנשמה  של 
העצמית של הנשמה באלוקות, שאינה תלויה בשום סיבה, אלא באה  ההתקשרות 

מצד זה שעצם מהות הנשמה קשורה באלוקות וזה כל עניינה.

וזהו היסוד המתחדש במאמר כאן, אשר מהו הפירוש "רעיא מהימנא" – שהוא מגלה 
ומעורר את האמונה שמצד עצם הנשמה של כל יהודי.

וכתוצאה מעניין יסודי זה נפעלים עניינים שונים בעבודתו של יהודי, בכל דור 
בהתאם לעניינו, כפי שממשיך:

וְזֶה שֶׁמּשֶֹׁה מַמְשִׁיךְ אֶת הָאֱמוּנָה בִּפְנִימִיּוּת )בְּדַעַת וְהַשָּׂגָה( הוּא תּוֹצָאָה מִזֶּה 
שֶׁהִיא  כְּמוֹ  הָאֱמוּנָה  וְגִילוּי  )הַמְשָׁכַת  עַצְמָהּ  הָאֱמוּנָה  אֶת  וּמְפַרְנֵס  זָן  שֶׁהוּא 

מִצַּד עֶצֶם הַנְּשָׁמָה(.

וְכַנִּזְכָּר-לְעֵיל )סָעִיף ה(, דְּהַמְשָׁכַת הָאֱמוּנָה בִּפְנִימִיּוּת )בְּדַעַת( הוּא עַל-יְדֵי 
גִּילוּי הַהִתְקַשְּׁרוּת עַצְמִית דְּעֶצֶם הַנְּשָׁמָה.

שהאמונה  היינו  באלוקות"  "דעת  המשכת  הייתה  משה  של  הגלויה  הפעולה 
תהיה לא רק בבחינת מקיף אלא באופן של הרגש פנימי. אמנם, כפי שנתבאר בסעיף 
יתכן רק  פנימי,  באופן  בגוף  יומשך בנשמה המלובשת  זה גופא שעניין אלוקי  ה', 
מפני שהנשמה )בכל הדרגות שלה( קשורה באלוקות מצד עצם מציאותה. נמצא אם 
כן, שגילוי עצם הנשמה של יהודי הוא עיקר פעולת משה, והדעת באלוקות הוא 

תוצאה מזה.
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97( ע"פ שיעורי ה'חוזר' הגה"ח ר' יואל שי' כהן.

מהביאור בקטע זה, יומתק לכאורה עניין נוסף:

לפי ההבנה הפשוטה במושג "רעיא מהימנא", קודם החידוש במאמר 
אלא(  האמונה,  דרגת  את  )לא  ומחזק  מפרנס  רבינו  שמשה  נמצא  כאן, 
את האדם. שכן, זו אותה דרגת אמונה כמקודם, והחיזוק מתבטא רק בכך 
פנימי יותר ולא רק במקיף. ואם כן, אין  באדם באופן  שאמונה זו תהיה 
מובן כל כך הלשון "רעיא מהימנא" – שמשמעו שהוא רועה את האמונה. 
)וכן מוכח מלשון הזוהר שהביא לעיל סעיף ג', "ההיא אמונה דלעילא יתזן 

ויתפרנס" – שמשה זן ומפרנס את האמונה עצמה(.

אמנם על פי שמחדש כאן מובן, שמשה רבינו "זן ומפרנס את האמונה 
עצמה" – שכן, הוא פועל שהאמונה עצמה תהיה בדרגא נעלית יותר, לא 

רק מצד דרגת הגילויים )מזלי' חזי(, אלא מצד עצם הנשמה97.

במסירות נפש – ביטוי נעלה יותר של גילוי העצם
בקטע הקודם ביאר איזה קשר יש בכלל בין פעולת משה רבינו בהמשכת דעת 
באלוקות, לבין פעולת מרדכי ורועי ישראל שבכל דור שעוררו למסירות נפש – ועל 
נשאר  עדיין  הנשמה.  מגילוי האמונה שמצד עצם  תוצאה  ביאר, שאכן שניהם  זה 
להבין: מה נוגע כאן להביא את אופן גילוי עצם הנשמה כפי שהיה בזמן מרדכי? ועל 

זה ממשיך, כי אדרבה, דווקא בזה מתפרש הנאמר "כתית למאור":

בְּפוֹעַל  לִמְסִירוּת-נֶפֶשׁ  שֶׁהוּצְרְכוּ  שֶׁבְּהַדּוֹרוֹת  דְּבָזֶה  לוֹמַר,  יֵשׁ  וְעַל-פִּי-זֶה 
שֶׁתִּהְיֶה  דְּיִשְׂרָאֵל  הָאֱמוּנָה  אֶת  דְּמשֶֹׁה(  )אִתְפַּשְּׁטוּתָא  יִשְׂרָאֵל  רוֹעֵי  חִיזְקוּ 
בִּמְסִירוּת-נֶפֶשׁ, נִתְגַּלָּה הָעִנְיָן דְּרַעֲיָא מְהֵימְנָא )בְּעִנְיָן זֶה( עוֹד יוֹתֵר מִבְּמשֶֹׁה 
]שֶׁעַל-יְדֵי  הַנְּשָׁמָה  עֶצֶם  מִצַּד  שֶׁהִיא  הָאֱמוּנָה כְּמוֹ  וְגִילוּי  הַמְשָׁכַת  כִּי  עַצְמוֹ. 
דִּילֵיהּ שֶׁבְּכָל דָּרָא[, עִיקַר הִתְגַּלּוּתָהּ הוּא מְסִירוּת-נֶפֶשׁ  וְאִתְפַּשְּׁטוּתָא   משֶֹׁה 

בְּפוֹעַל.

כלומר: המשכת הדעת באלוקות ע"י משה, היא פעולה הקשורה בכוחות הגלויים 
של הנפש – שעניין האמונה חודר באופן פנימי גם בשכל ובלב. כי עם היות שדבר 
זה יתכן רק כתוצאה מהתגלות עצם הנשמה, אבל בגלוי, מה שמאיר אצל האדם הוא 
האמונה כפי שנמשכת במוח ובלב, ולא נראה בזה ההתקשרות העצמית של הנשמה 
לאלוקות שאינה תלויה בשום סיבה. אמנם בהתעוררות מסירות נפש בפועל – בזה 
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לא  מתבטאת בגלוי ההתקשרות העצמית של הנשמה באלוקות, שפירושה, שיהודי 
יכול להיות נפרד מאלקות, גם אם זה קשור בביטול מציאות הגוף לגמרי.

שה אי באלוקותא ף  הנשמה  רייאת  מצד  הסעיף:  סיכום 
זה  ויאן  בהתאמתות גדולה, הרס יוףס וף האמונה באה מצדיס בה 
מחייב שימסורא ת מצאיותוע ל זה. ורק מצד האמונה שמצדע צם 

הנשמה, בי אהוד ילמיסרות נפש באופן שלי אתכן שיכפור.

על פ יהאמור בביעס 'פים האחרונים, מובן כא יף שהתוצאות בפועל 
אצל משה ומרדכ יהיו בהתאם למצב דורם )אצל משה – המשכת 
דעת באלוקות בפנימיות;א צל מרדכ י– התעוררות מיסרות נפש(, 
אך יעקרע ניינם הו אהמשכת האמונה שמצדע צם הנשמה, שדווק א
ע" יזהא פשר להמשיך דעת באלוקות בפנימיות,א ל אשבמיסרות 

נפש בע אניין "גילוע יצם הנשמה" ליד יביטו יגלוי יותר.
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סעיף ז'
המיוחד במשה ומרדכי שהיו רועי האמונה בגלוי של כל הדור

בסעיף זה יבאר, כי הגם שבכל דור יש "אתפשטותא דמשה", "רעיא מהימנא" 
המחזק את האמונה שתהיה מצד עצם הנשמה )שעניין זה הוא במשה שבכל דור, 
שמשווים  מסויימים  דורות  ישנם  מקום,  מכל   – שונים(  באופנים  שמתבטא  אלא 

במיוחד למשה רבינו, שאז הייתה פעולת הנשיא בגילוי על כל הדור:

יִשְׂרָאֵל ז( וְהִנֵּה  כָּל  שֶׁל  תּוֹרָה-וּמִצְווֹת  עַל  בְּפוֹעַל  שֶׁהַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ  יָדוּעַ 
הָיְתָה בְּפוּרִים )בִּזְמַן גְּזֵירַת הָמָן(.

יָוָן( הָיְתָה )בְּעִיקָר( בְּמַתִּתְיָהוּ וּבָנָיו,  גְּזֵירַת  שֶׁהַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ דַּחֲנוּכָּה )בִּזְמַן 
וְהַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ בִּזְמַן גְּזֵירַת הָמָן הָיְתָה בְּכָל יִשְׂרָאֵל.

היהודים  כל  על  הייתה  המן  שגזירת  ד'(  לסעיף  )בביאור  לעיל  שהובא  וכפי 
שבעולם, ואילו היו ממירים דתם לא היו עושים להם כלום, ואף על פי כן, לא עלתה 
על דעתו של אף אחד מהם מחשבה שכזו, אלא עמדו כולם במסירות נפש במשך כל 
זמן הגזירה. אבל בימי מתתיהו, היו רבים שלא עמדו בנסיון, ומתתיהו ובניו ואלו 

שהיו עמהם היו מיעוט בכמות.

וְעַל-פִּי-זֶה יֵשׁ לְבָאֵר מַה שֶּׁמּוּבָא בְּהַמַּאֲמָר מִמִּדְרָשׁ שֶׁמָּרְדְּכַי הָיָה שָׁקוּל בְּדוֹרוֹ 
כְּמשֶֹׁה בְּדוֹרוֹ, דַּהֲגַם שֶׁאִתְפַּשְּׁטוּתָא דְּמשֶֹׁה הוּא בְּכָל דּוֹר מִכָּל-מָקוֹם אִיתָא 

בַּמִּדְרָש שֶׁמָּרְדְּכַי )דַּוְקָא( הָיָה שָׁקוּל בְּדוֹרוֹ כְּמשֶֹׁה בְּדוֹרוֹ.

מְהֵימְנָא  הָרַעֲיָא  הָיָה  שֶׁהוּא  הוּא  הַיְּהוּדִי  דְּמָרְדְּכַי  שֶׁמֵהַמַּעֲלוֹת  לוֹמַר,  וְיֵשׁ 
)בְּגִּילוּי( שֶׁל כָּל יִשְׂרָאֵל שֶׁבְּדוֹרוֹ.

כי בדורו של מרדכי היהודי הוא פעל וגילה את עניין המסירות נפש בכל אנשי 
דורו, כנ"ל. 

בְּדוּגְמַת משֶֹׁה רַעֲיָא מְהֵימְנָא שֶׁהִמְשִׁיךְ דַּעַת לְכָל יִשְׂרָאֵל שֶׁבְּדוֹרוֹ, כַּמּוּבָן גַּם 
מִזֶּה שֶׁדּוֹרוֹ שֶׁל משֶֹׁה )כָּל אַנְשֵׁי דּוֹרוֹ( נִקְרָא דּוֹר דֵּעָה.
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על  מיוסד  במאמר,  זה  חידוש  ולכאורה,   )98
של  שהפעולה  הקודמים,  בסעיפים  שנתבאר  מה 
שווה,  עניינם   – דור  שבכל  והנשיא  רבינו  משה 
בכך שעניינם לגלות עצם הנשמה של יהודי )ורק 
הדור(.  למצב  בהתאם  מתחלקות  מזה  התוצאות 
 – שונים  ועניינים  פעולות  בשתי  מדובר  אם  כי 
איזה מקום יש לומר שהאחד "שקול" כמו השני, 
יסוד  סוגים שונים לגמרי. אבל על  שהריהם שני 
עצם  מגלה  דור  שבכל  מהימנא  שרעיא  המבואר, 
ממש  תוכן  אותו  היינו  רבינו,  משה  כמו  הנשמה 
של פעולת משה עצמו, יש מקום להדגיש שאצל 

בכך  למשה,  "שקול"  ממש  היה  וכו'  מרדכי 
שהשפעתו על כל הדור הייתה בגילוי.

לקו"ש  במאמר.   40 בהערה  הנסמן  ראה   )99
יו"ד שבט תשכ"ו  ואילך. שיחת   1207 עמ'  ח"ד 
בתחילתה )תו"מ התווע' חמ"ו עמ' 20(, ובהנסמן 

שם.
100( אבות פ"ג מט"ז.

101( לקוטי מוהר"ן סי' קיג )ומשם הציטוטים 
מציין  הקודמות  שבהערות  בלקו"ש  שבפנים(. 
וכן, אשר בספר המאמרים אידיש עמ' 76  לשם, 
פ"ב(  לדודי  אני  ד"ה  הריי"צ,  אדמו"ר  )לכ"ק 

וזה העניין המשותף בין משה למרדכי – שבשניהם היתה השפעה גלוי' בעניין 
האמונה על כל אנשי הדור98.

ומפרט לגבי משה, אשר מה שנאמר במדרש, שדור המדבר נקרא "דור דעה" – 
הרי זה מצד פעולת משה רבינו שהוא המשיך בהם דעת באלוקות )היינו שלא היה זה 

מצד מעלת עצמם, אלא ע"י פעולת משה(.

]אֶלָּא שֶׁבְּמשֶֹׁה הָיָה גִּילוּי עִנְיָן זֶה )שֶׁהוּא רַעֲיָא מְהֵימְנָא דְּכָל יִשְׂרָאֵל( עַל-יְדֵי 
שֶׁהִמְשִׁיךְ דַּעַת לְכָל אַנְשֵׁי דּוֹרוֹ, וּבְמָרְדְּכַי הָיָה גִּילוּי עִנְיָן זֶה עַל-יְדֵי שֶׁגִּילָה כּחַֹ 

הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ שֶׁבְּכָל אַנְשֵׁי דּוֹרוֹ[.

 בעל המאמר פסק על עצמו 
שהוא הרעיא מהימנא בגילוי של כל הדור!

בְּדוֹרוֹ  שֶׁמָּרְדְּכַי  בַּמִּדְרָשׁ  מַה-שֶּׁכָּתוּב  בְּהַמַּאֲמָר  שֶׁמֵּבִיא  דְּעַל-יְדֵי  לוֹמַר,  וְיֵשׁ 
הָיָה שָׁקוּל כְּמשֶֹׁה בְּדוֹרוֹ, עַל-יְדֵי-זֶה פָּסַק בַּעַל הַמַּאֲמָר אֶת הַדִּין עַל עַצְמוֹ, 

שֶׁהוּא הָרַעֲיָא מְהֵימְנָא )בְּגִילוּי( שֶׁל כָּל אַנְשֵׁי הַדּוֹר.

המבואר בפסקא זו, הוא על יסוד מה שביאר רבינו כמה פעמים99, אשר כל עניין 
עצמם,  על  הדין  את  פסקו  בזה   – קודמיהם  על  ישראל  נשיאי  שאמרו  מעלה  של 

שלהם יש גם כן מעלה זו.

הסבר הדברים: 

נאמר במשנה100 "נפרעין מן האדם מדעתו ושלא מדעתו", ומבאר הבעל-שם-
הוא  מעלה  של  דין  בבית  האדם  של  העונש  אשר  "מדעתו",  הפירוש  מהו  טוב101 
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"נמצא פי' הבעש"ט באופן אחר קצת. ואולי הם 
ב' פירושים שלו. ושבעים פנים לתורה". כן מציין 
שמצא עניין זה גם בספר "בינה לעתים" דרוש סג 
)לר' עזריה פיגו, ה'שלט-ה'תז, רב בפיזא ודרשן 
בוונציא, מח"ס גידולי תרומה על ס' התרומות(. 

וראה במילואים. 
102( אבות רפ"ג.

103( כקושיית התוי"ט שם.
104( שמואל-ב פי"א. 

105( שם יב, ז.
106( איכה ג, לח.

107( יומא עו, א. סוטה יא, א. סנהדרין ק, א. 
)הנסמן  תשכ"ו  שבט  יו"ד  שיחת  ראה   )108
שיהודי  בכך  מעלה  יש  טוב  בעניין  שגם  לעיל(, 
)אף  עצמו  על  הטוב  המשכת  ופועל  הדין  פוסק 
עיין  שאין בזה ההכרח כמו שהוא בצד ההפכי(, 

שם הביאור.

"מדעתו" של האדם כפשוטו – כי קודם שגוזרים דינו של אדם שואלין אותו אם 
אֵין  אי יַכְחִישׁ וְיאמַר שֶׁ וַדַּ פֵרוּשׁ עַל עַצְמוֹ בְּ אֵל לוֹ בְּ הוא מסכים לפסק דינו, אך "אִם יִשָּׁ
ין  ין וַאֲזַי נִגְמָר הַדִּ יּוֹצֵא בּוֹ וְהוּא פּוֹסֵק הַדִּ ן אַך מַטְעִין אוֹתוֹ וְשׁוֹאֲלִין אוֹתוֹ עַל כַּ ין כֵּ הַדִּ
י כֵן הוּא "שֶׁלּא  עְתּוֹ, וְאַף עַל פִּ לוֹמַר שֶׁשּׁוֹאֲלִין דַּ עְתּוֹ" כְּ . . וְזֶהוּ וְנִפְרָעִין מִן הָאָדָם "מִדַּ

ין הוּא עָלָיו". הַדִּ י אֵינוֹ יוֹדֵעַ שֶׁ עְתּוֹ" כִּ מִדַּ

ועל יסוד זה מבאר רבינו את המשנה102 "לפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון" 
– שלכאורה103: קודם עושים את חשבון מעשי האדם, ורק אחר כך פוסקים הדין? 
אלא שכאמור, קודם כל האדם פוסק את הדין בעצמו על מישהו אחר שעשה בדומה 

אליו, ואחר כך עושים החשבון של מעשיו שלו.

אוריה החתי  דוד המלך, אשר לאחר שסיבב את מיתת  ]וכמוכח מהסיפור עם 
ונשא את אשתו בת שבע104, בא אליו נתן הנביא, וסיפר לו סיפור מעשיר שגנב את 
כבשת שכנו הרש כדי להאכיל את אורחו, ושאל אותו מה דינו של אדם זה, וכאשר 
דוד המלך פסק את דינו של העושה זאת – אמר לו נתן הנביא105: "אתה האיש"! 
היינו שכל הסיפור היה משל על המעשה של דוד המלך עצמו. ולכאורה, לשם מה 
היה צריך ללכת סחור-סחור ולא אמר לו ישר את התוכחה על מעשהו? והוא מטעם 
האמור: כי קודם צריך האדם לפסוק הדין על עצמו "על כיוצא בו", ואז אומרים לו 

שבזה פסק על עצמו[.

והטעם לזה שהפסק דין צריך להיות "מדעתו" של האדם: יהודי להיותו "חלק 
אלוקה ממעל ממש", אין שייך שיהיה עליו שליטה אפילו למלאכים הכי עליונים, 
ואילו על הקב"ה בעצמו נאמר106 "מפי עליון לא תצא הרעות". ואם כן האופן היחיד 

לגזור דין של יהודי הוא רק כשהאדם עצמו פוסק הדין על עצמו.

אמנם, "מרובה מידה טובה"107, ולכן, כאשר פוסק האדם את הדין בעניין של 
ונשיאי  ולכן, כאשר צדיקי  ובוודאי שבזה פוסק הדין על עצמו108.  בוודאי  טוב – 
ישראל פסקו הדין בעניין מעלת הצדיקים שקדמו להם, בזה פסקו הדין גם על עצמם.
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109( ראה במילואים.
110( ויש להוסיף בדרך אפשר, שלכאורה כאן 
הוא ביתר שאת – שכן במאמר הרבי הריי"צ רק 
מביא המדרש ותו לא, ואילו כאן מדגיש בפירוש 

על  הדין  לפסוק  הכוונה  המדרש  בהבאת  אשר 
עצמו. וק"ל.

111( ראה לקו"ש חכ"ו עמ' 7.

 – פירושם  בדורו,  כמשה  שקול  בדורו  שמרדכי  המדרש  דברי  דידן:  ובנידון 
שהיה צד השוה בין משה ומרדכי במיוחד, אשר שניהם היו רועי האמונה בגלוי של 
כל אנשי דורם. ובזה שכ"ק אדמו"ר הריי"צ הביא עניין זה במאמר שלו, פסק את 

הדין על עצמו109 שהוא רועה האמונה בגילוי של כל אנשי הדור!

]ואנן חסידים נענה אבתרי' בנוגע לנשיא דורנו בעל המאמר דידן: בזה פסק הדין 
על עצמו110, שהוא הוא הרעיא מהימנא בגילוי של כל אנשי דורנו![.

סיכום הסעיף: בפורים היה גילו יהמיסרות נפשא צל כללי שראל, 
היו  שניהם  כ י בדורו,  כמשה  ששקול  נאמר  מרדכ י ע אל  דווק ולכן 
ר איעמהימנ אבגילו ישל כלא נש ידורם. וכן פסק בעל המאמרע ל 
כל  של  בגילו י מהימנ א הר איע שהו א  – זה  מדרש  כשהב אי עצמו 

אנש יהדור.



בעת אמירת המאמר – בהמשך להאמור לעיל שבעל המאמר פסק הדין 
על עצמו שהוא הרעיא מהימנא בגילוי של כל אנשי הדור )כנ"ל ס"ז( – 
נזכר עוד עניין בקשר לאופן הנתינת כח ממשה שבדור, וזה לשונו )מהנחה 

בלתי מוגה(:

ע"י  הוא  בגופים,  נשמות  בהיותם  בישראל  זו  בחינה  גילוי  "אמנם 
שציווי זה יבוא ג"כ ממשה רבינו כפי שהוא נשמה בגוף. וי"ל בדרך אפשר, 
דלכן נאמר ואתה תצוה סתם לא בשם ה' כי הציווי צריך לבוא ממשה 

רבינו כפי שהוא נשמה בגוף"111.
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סעיף ח'
סיכום סדר העניינים במאמר לפי המבואר עד כאן

כעת מסכם בקיצור את הביאור בסדר העניינים שבמאמר כ"ק אדמו"ר הריי"צ, 
על פי מה שנתבאר עד כה:

יֵשׁ לְבָאֵר קֶשֶׁר )וְסֵדֶר( הָעִנְיָנִים )בְּהַמַּאֲמָר( בְּבֵיאוּר הַפָּסוּק ח( וְעַל-פִּי-זֶה 
וְאַתָּה תְּצַוֶּה גוֹ':

הוּא  שֶׁמּשֶֹׁה  יִשְׂרָאֵל,  בְּנֵי  אֶת  תְּצַוֶּה  דִּוְאַתָּה  הַפֵּירוּשׁ  אֶת  מְבָאֵר  שֶׁבִּתְחִלָּה 
זָן וּמְפַרְנֵס  יִשְׂרָאֵל )עִם אוֹר-אֵין-סוֹף( עַל-יְדֵי שֶׁהוּא  בְּנֵי  מְקַשֵּׁר וּמְחַבֵּר אֶת 

אֶת הָאֱמוּנָה,

]והרי המשכת האמונה בפנימיות קשורה עם גילוי ה"מאור" שבנשמה – ואם כן 
היה לו לכאורה לבאר תיכף את התיבות בפסוק "כתית למאור"? אבל הסדר במאמר 

אינו כן, כפי שממשיך:[

וּלְאַחֲרֵי-זֶה מְבָאֵר שֶׁגַּם רוֹעֵי יִשְׂרָאֵל שֶׁבְּכָל דּוֹר )אִתְפַּשְּׁטוּתָא דְּמשֶֹׁה( מְחַזְּקִים 
אֶת הָאֱמוּנָה דְּיִשְׂרָאֵל וּכְמוֹ מָרְדְּכַי )משֶֹׁה שֶׁבְּדוֹרוֹ( שֶׁחִיזֵק אֶת אֱמוּנָתָם שֶׁל 

יִשְׂרָאֵל לַעֲמוֹד חָזָק בְּלִימוּד הַתּוֹרָה וְקִיּוּם הַמִּצְווֹת,

שֶׁמְּדַבֵּר  תְּצַוֶּה  וְאַתָּה  )שֶׁבַּפָּסוּק  לַמָּאוֹר  בְּכָתִית  הַפֵּירוּשׁ  מְבָאֵר  וּלְאַחֲרֵי-זֶה 
לִכְאוֹרָה בְּמשֶֹׁה עַצְמוֹ(,

ממשיך  שהוא  עצמו,  במשה  כנ"ל  עוסק  למאור"  ש"כתית  מכיוון  ולכאורה, 
נוגע כל האריכות באמצע על  גילוי המאור בנשמה – מה  האמונה בפנימיות ע"י 

חיזוק האמונה ע"י מרדכי ורועי ישראל שבכל דור? ועל זה מתרץ:

בְּעִיקָר  הוּא  הַנְּשָׁמָה(,  )עֶצֶם  דְּיִשְׂרָאֵל  הַמָּאוֹר  בְּחִינַת  מְגַלֶּה  שֶׁמּשֶֹׁה  זֶה  כִּי 
כּחַֹ  בְּיִשְׂרָאֵל  שֶׁעוֹרְרוּ  )כָּתִית(  הַגָּלוּת  שֶׁבִּזְמַן  דִּילֵיהּ  אִתְפַּשְּׁטוּתָא  עַל-יְדֵי 

הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ שֶׁלָּהֶם, שֶׁעַל-יְדֵי-זֶה הוּא עִיקַר גִּילוּי עֶצֶם הַנְּשָׁמָה, מָאוֹר.

כלומר, העניין של "כתית למאור", התגלות עצם הנשמה, לא היה כל כך בגילוי 
אצל משה אלא בעיקר אצל הנשיאים שבזמן הגלות, שעוררו למסירות נפש בפועל, 
ואז, במצב של "כתית", היה עיקר התגלות ה"מאור" – עצם הנשמה )כנ"ל סעיף 
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ו'(. ולכן, מקדים לבאר עניין התעוררות המסירות נפש ע"י מרדכי, ורק אח"כ מפרש 
התיבות "כתית למאור".

 דיוק בקשר העניינים בפסוק – 
"כתית למאור" בהמשך ל"ויקחו אליך" 

ומדייק שביאור זה אינו מספיק:

לְהָבִין, דִּלְפִי בֵּיאוּר הַנִּזְכָּר-לְעֵיל, הָעִנְיָן דְּכָתִית לְמָאוֹר שַׁיָּיךְ לִ"וְאַתָּה וְצָרִיךְ 
תְּצַוֶּה אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל", לָזֶה שֶׁמּשֶֹׁה וְאִתְפַּשְּׁטוּתָא דִּילֵיהּ שֶׁבְּכָל דּוֹר 
כָּתִית  נֶאֱמַר  וּבְהַכָּתוּב  אוֹר-אֵין-סוֹף,  עִם  יִשְׂרָאֵל  אֶת  וּמְחַבְּרִים  מְקַשְּׁרִים 
לַמָּאוֹר בְּהֶמְשֵׁךְ לִ"וְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ שֶׁמֶן זַיִת זָךְ", דְּעִנְיַן וְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ גוֹ' )שֶׁיִּשְׂרָאֵל 
שֶׁיִּשְׂרָאֵל מוֹסִיפִים תּוֹסְפוֹת אוֹר בְּמשֶֹׁה )כַּמּוּבָא  מְבִיאִים שֶׁמֶן לְמשֶֹׁה( הוּא 

לְעֵיל סָעִיף ב' מֵהַמַּאֲמָר(.

במילים אחרות: לפי הביאור הנ"ל מחוור רק סדר העניניים במאמר, שהעניין של 
"ואתה תצוה", שמשה מגלה את עצם הנשמה של יהודי, מתבטא בעיקר ב"כתית 
למאור" – התעוררות המסירות נפש ע"י הנשיאים שבזמן הגלות. ואם כן, העניין של 

"ואתה תצוה" והעניין של "כתית למאור" – חד הם.

בפסוק, שהרי לא נאמר "ואתה  אמנם עדיין יש להבין הפירוש וסדר העניינים 
מובן,  ומזה   – למאור"  כתית  זך  זית  אליך שמן  "ויקחו  אלא  למאור",  כתית  תצוה 
שישנו עניין של "כתית למאור", דרגא בגילוי עצם הנשמה, השייכת בעיקר ונעשית 
ע"י "ויקחו אליך", שפירושו הוא, כפי שנתבאר לעיל, ההוספה שנעשית ע"י עבודת 

ישראל.
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סעיף ט'
אופן נעלה יותר בקבלת התורה וב"כתית למאור" – לאחר הנס

הביאור  בכללות  נוסף  עניין  מדייק  הקודם,  סעיף  שבסוף  הדיוק  לתרץ  כדי 
במאמר, בעניין "וקבל היהודים": במאמר ביאר בארוכה, שהטעם לכך ששלימות 
מעלת  מצד  הוא  השפלות,  בתכלית  אז  שהיו  אף  בפורים,  הייתה  התורה  קבלת 

המסירות נפש שלהם – שזה היה בעת הגזירה. ועל זה מדייק:

הַכָּתוּב "וְקִבֵּל הַיְּהוּדִים אֶת אֲשֶׁר הֵחֵלּוּ לַעֲשׂוֹת" מְדַבֵּר )בְּפַשְׁטוּת( ט( וְהִנֵּה 
בְּהַזְּמַן שֶׁלְּאַחֲרֵי הַנֵּס דְּפוּרִים.

כמסופר במגילה, שלאחר הנס כתב מרדכי ליהודים לקבוע את ימי הפורים כימי 
משתה ושמחה והם קיבלו זאת עליהם.

וְיֵשׁ לוֹמַר, דְּמַה-שֶּׁכָּתוּב בְּהַמַּאֲמָר, דְּפֵירוּשׁ "וְקִבֵּל הַיְּהוּדִים אֶת אֲשֶׁר הֵחֵלּוּ 
לַעֲשׂוֹת" הוּא שֶׁבִּימֵי אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ קִיבְּלוּ מַה שֶּׁהֵחֵלּוּ בְּמַתַּן תּוֹרָה, הוּא גַּם לְפִי 

פַּשְׁטוּת הַכָּתוּב שֶׁוְּקִבֵּל גוֹ' הָיָה לְאַחֲרֵי הַנֵּס.

שְׁנֵי  תּוֹרָה,  בְּמַתַּן  שֶּׁהֵחֵלּוּ  מַה  קִיבְּלוּ  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  שֶׁבִּימֵי  בָּזֶה   וְעַל-פִּי-זֶה, 

עִנְיָנִים:

)כַּמְּפוֹרָשׁ  שֶׁלָּהֶם  הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ  עַל-יְדֵי  הַגְּזֵירָה  בִּזְמַן  שֶׁהָיְתָה  הַקַּבָּלָה  א( 
בְּהַמַּאֲמָר(,

מֵהַקַּבָּלָה  גַּם  יוֹתֵר  נַעֲלֵית  שֶׁהִיא  דְּפוּרִים,  הַנֵּס  לְאַחֲרֵי  שֶׁהָיְתָה  וְהַקַּבָּלָה  ב( 
בִּזְמַן הַגְּזֵירָה )כְּדִלְקַמָּן(.

וכפי שמציין לעיל בהערה 22 במאמר, שבכמה דרושים משווים את המבואר על 
הפסוק "וקבל היהודים" – לנאמר בגמרא על הפסוק "קיימו וקבלו היהודים" "קיימו 
מה שקיבלו כבר", ובגמרא שם רש"י אכן מפרש שהוא "מאהבת הנס שנעשה להם". 
נמצא, כי מה שהיתה אז שלימות קבלת התורה, היה לא רק מצד המסירות נפש בעת 
"נעלית  היא  זו  ואדרבה, קבלה  הנס.  לאחר  ומצבם  גם מצד מעמדם  הגזירה, אלא 

יותר", כמוכח מזה גופא שהיתה לאחר הקבלה שבזמן הגזירה.
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ד"ה  גם  ראה  ואילך  מכאן  בהמבואר   )112
"וזה  ס"ה-ו(:  )ס"ב,  תשל"ח  היהודים  וקבל 
הוא  בגשמיות  כאשר  גם  הוא  ונדכא  שנשבר 
חסר  שמ"מ  אלא  גדולה  הכי  הרחבה  של  במצב 
ויתירה מזו, דאפילו אם גם ברוחניות  ברוחניות, 
בתכלית  שהוא  ועד  התומ"צ,  בקיום  שלם  הוא 
לי'  כדבעי  עבודתו  שעובד  וההרחבה  העילוי 
למעבד, מ"מ . . במה נחשבת כל עבודתו )גם אם 
 .  . האמיתי  ומדרגתו  ערכו  לגבי  בשלימות(  היא 
שמזה שנדכא ונשבר מצד ירידת הנשמה לעוה"ז 

ירידה  שזהו  ממנו,  למטה  תחתון  שאין  התחתון 
. אף שהוא במצב של תכלית ההרחבה   . עצומה 
הוא  נחשב  במה  מ"מ  ברוחניות  וגם  בגשמיות 
הירידה(  )שלפני  האמיתי  ומצבו  מעמדו   לגבי 
. .  הנה מהכתית )שנשבר ונדכא( נעשה למאור". 
שיח-ט,  עמ'  ח"א  מלוקט  )סה"מ  באורך  עיי"ש 

שכב(.
113( ראה לקו"ש חכ"ה ויחי ב' סעיף ז'.

114( מגילה יד, א.

ומחדש, שבדומה לזה הוא גם בעניין "כתית למאור":

דְּכָתִית  הָעִנְיָן  שֶׁעַל-יְדֵי  לַמָּאוֹר,  כָּתִית  בְּנוֹגֵעַ  שֶׁעַל-דֶרֶךְ-זֶה הוּא  לוֹמַר,  וְיֵשׁ 
שֶׁבִּזְמַן הַגָּלוּת מַגִּיעִים לְהַמָּאוֹר, דִּשְׁנֵי עִנְיָנִים בָּזֶה:

קִיּוּם  עַל  גְּזֵירוֹת  שֶׁיֶּשְׁנָם  זֶה  מִצַּד  כָּתִית  שֶׁל  בְּמַצָּב  נִמְצָאִים  כְּשֶׁיִּשְׂרָאֵל  א( 
מַגִּיעִים  וְעַל-יְדֵי-זֶה  הַמַּאֲמָר(,  אֲמִירַת  בִּזְמַן  שֶׁהָיָה  )כְּמוֹ  הַתּוֹרָה-וּמִצְווֹת 

לְהַמָּאוֹר עַל-יְדֵי הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ שֶׁלָּהֶם.

הַרְחָבָה,  שֶׁל  בְּמַצָּב  נִמְצָאִים  כְּשֶׁיִּשְׂרָאֵל  שֶׁגַּם  לַמָּאוֹר,  בְּכָתִית  עִנְיָן  וְעוֹד  ב( 
הַרְחָבָה בְּגַשְׁמִיּוּת וְגַם הַרְחָבָה בְּרוּחָנִיּוּת, אֶלָּא שֶׁהֵם נִמְצָאִים בַּגָּלוּת112

]וְעַל-דֶרֶךְ הַמַּצָּב שֶׁהָיָה לְאַחֲרֵי הַנֵּס דְּפוּרִים, שֶׁלַּיְּהוּדִים הָיְתָה אוֹרָה וְשִׂמְחָה 
וְשָׂשׂוֹן וִיקָר, בְּפַשְׁטוּת וְגַם בְּרוּחָנִיּוּת

היינו שהיהודים לא היו כבר "בתכלית הירידה . . בתכלית השפלות" כמו בזמן 
והן  בגשמיות  הן  ביותר  נעלה  במצב  היו   – אדרבה  אלא  לעיל(,  )כלשונו  הגזירה 

ברוחניות.

]וִיתֵירָה מִזֶּה שֶׁגַּם בֵּית הָמָן נִיתַּן לְאֶסְתֵּר, שֶׁהָיָה אָז גַּם הַמַּעֲלָה דְּאִתְהַפְּכָא[,

שגם בפנימיות העניינים היה לא רק הכנעת הרע, אלא גם הפיכת הרע לטוב; 
שזה מתבטא בכך שלא זו בלבד שהגזירה בטלה, אלא גם בית המן ניתן לאסתר, דבר 
המורה על הפיכת העניין המנגד בתכלית – לטוב )וכפי113 שמפרש רש"י בפשוטו 

של מקרא על הפסוק: "ומעתה הכל רואים שאני חפץ בכם"(. 

כלשון  אנו,  אחשוורוש  עבדי  )עדיין  אֲנַן"  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  עַבְדֵי  שֶׁ"אַכַּתִּי  אֶלָּא 
הגמרא114 בטעם שאין אומרים הלל בפורים([,
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בהערה  )שנסמנו  ומד"ת  בירושלמי   )115
ביהמ"ק  נבנה  דור שלא  "כל  46 במאמר( הלשון 
בימיו". אמנם כאן )ובכמה מקומות( מדייק רבינו 
"כל מי שלא נבנה ביהמ"ק בימיו" – והוא על פי 
מה שביאר בלקו"ש ח"י עמ' 150, לאחר שמביא 
י"ל בנוגע  זה  מחז"ל כלשונו, מוסיף: "ועל דרך 
לכל אחד, מה שלא נבנה בית המקדש בימיו הוא 
מפני שבית מקדשו הפרטי הוא חרב: אם עבודתו 
שלו, היה קיים בשלימות,  הפרטית, בית המקדש 
הכללי".   – המקדש  בית  ובונה  משיח  בא  הי' 
)ההדגשה  אחד"  "לכל  התיבות  על  שם  ובהערה 

)הל'  הרמב"ם  מפס"ד  "להעיר  במקור(:  אינה 
כל אדם  תשובה פ"ג ה"ד מקידושין מ, ב(: צריך 
את  הכריע  אחת  מצוה  עשה  כו'  עצמו  שיראה 
עצמו ואת כל העולם כולו לכף זכות כו' שנאמר 
מביא  שלאח"ז  ובהערה  עולם".  יסוד  וצדיק 
הזקן  רבינו  מדרוש  בפנים  לקמן  שמביא  מה  גם 
בשם התיקונים שאם צדיק א' הי' חוזר בתשובה 

שלימה בדורו היה בא משיח.
סל"ג  תשד"מ  תמוז  י"ב  בשיחת  ראה   )116
זה  דברים חוצבי להבות אש אודות מאמר חז"ל 

– הובא בהוספה בסוף החוברת.

דְּיִשְׂרָאֵל  הַכָּתִית  וְעַל-יְדֵי  בַּגָּלוּת.  שֶׁהֵם  מִזֶּה  )כָּתִית(  וְנִדְכָּאִים  שְׁבוּרִים  הֵם 
מִזֶּה שֶׁנִּמְצָאִים בַּגָּלוּת, מַגִּיעִים לְהַמָּאוֹר.

ועל פי זה מובן, שכשם שעניין המסירות נפש )"כתית" במובן הפשוט( והתגלות 
עצם הנשמה היה גם בדורות שלאחרי זה ולא רק בזמן מרדכי; כמו כן גם האופן 
השני ב"כתית" שהיה לאחר הנס – קיים בעבודת ה' גם בדורות שלאחרי זה בזמן 
הגלות, שנמצאים אמנם בהרחבה בגשמיות וברוחניות, אך ה"כתית" נובע מעצם זה 

שלא באה הגאולה, כפי שיתבאר.

 גודל הרצון של כל אחד מישראל 
שיתגלה אלוקות בכל מקום בעולם

בקטע זה יתבאר מדוע רצונו של יהודי שתבוא הגאולה, הוא עניין שקשור עם 
ה"מאור" ועצם הנשמה שלו: 

לָהֶם וְהָעִנְיָן  כְּשֶׁיֵּשׁ  )גַּם  בַּגָּלוּת  שֶׁהֵם  מִזֶּה  שְׁבוּרִים  הֵם  שֶׁיִּשְׂרָאֵל  דְּזֶה  הוּא, 
הַרְחָבָה בְּגַשְׁמִיּוּת וּבְרוּחָנִיּוּת(, הוּא, כִּי רְצוֹנוֹ הָאֲמִיתִּי שֶׁל כָּל אֶחָד 
לְעֶצֶם  נוֹגֵעַ  אֱלֹקוּת(  )גִּילוּי  שֶׁזֶּה  וְעַד  אֱלֹקוּת,  גִּילוּי  שֶׁיִּהְיֶה  הוּא  מִיִּשְׂרָאֵל 

מְצִיאוּתוֹ,

וְלָכֵן, זֶה שֶׁבִּזְמַן הַגָּלוּת אֵין מֵאִיר גִּילוּי אֱלֹקוּת כְּמוֹ שֶׁהָיָה בִּזְמַן הַבַּיִת ]וּבִפְרָט 
כְּשֶׁמִּתְבּוֹנֵן בָּזֶה שֶׁאָמְרוּ רַזַ"ל "כָּל מִי115 שֶׁלֹּא נִבְנָה בֵּית-הַמִּקְדָּשׁ בְּיָמָיו הֲרֵי-

צוּטְרֵיְיסְלְט  אִינְגַאנְצְן  עֶר  אִיז  עַצְמוֹ  מִזֶּה  הִנֵּה  בְּיָמָיו"116[,  נֶחְרַב  כְּאִילוּ  זֶה 
]=נרעד ומזועזע לגמרי[, כָּתִית.
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117( ראה בהרחבה המקורות לזה במילואים. 
מקומות,  בכמה  רבינו  שמביא  וכפי   )118
היה  רשב"י  אצל  דווקא  אדרבה,  ממש  שבפועל 
תוקף הגלות שלא בערך לשאר התנאים, שהוצרך 
)ראה  וכו'  שנה  י"ג  במערה  ולהתחבא  לברוח 
לשונו  גם  וראה  ובכ"מ(.   ,492 ע'  חט"ו  לקו"ש 
שקיים  פשוט  "אבל   :355 עמ'  ח"ח  בלקו"ש 
שענינם  כו',  ואבלות  דתענית  הדינים  כל  רשב"י 

הוא להחליש את הגלות ולקרב את הגאולה".

)מאמרי  הזקן  רבינו  שבמאמר  להעיר   )119
אדה"ז הקצרים עמ' תג( מבאר הטעם לזה באופן 
מעלת  מצד  שזהו  מבאר  כאן  אבל  קצת.  אחר 

התשובה דווקא שממשיכה אור הבלי גבול.

120( תורה אור ויחי מה, א.
121( לקו"ת שבת שובה סו, ג.

122( לקו"ת האזינו עה, ג-ד. וכן ב' הציטוטים 
הבאים בפנים.

וְגַם כְּשֶׁהוּא בְּדַרְגָּא נַעֲלֵית בְּיוֹתֵר שֶׁמֵּאִיר אֶצְלוֹ גִּילוּי אֱלֹקוּת בְּדוּגְמַת הַגִּילוּי 
שֶׁהָיָה בִּזְמַן הַבַּיִת,

וכפי שמביא בהערה 47 מדברי רבינו הזקן117, אשר "לפני . . רשב"י לא נחרב 
הבית כלל". והכוונה היא, שאצלו האיר הגילוי האלוקי כמו שהיה בזמן הבית.

הַגִּילוּי  שֶׁגַּם  מוּכָח,  הַגִּילוּי,  מֵאִיר  אֵין  הָעוֹלָם  שֶׁבִּכְלָלוּת  מִזֶּה  מִכָּל-מָקוֹם, 
הַבְּלִי-גְּבוּל  אוֹר-אֵין-סוֹף  גִּילוּי  דִּכְשֶׁמֵּאִיר  מוּגְבָּל.  גִּילוּי  הוּא  אֶצְלוֹ  שֶׁמֵּאִיר 
הַגִּילוּי הוּא בְּכָל מָקוֹם, וּכְשֶׁיֶּשְׁנוֹ מָקוֹם אֶחָד )אֲפִילוּ פִּינָה נִדַּחַת( שֶׁאֵין מֵאִיר 
שָׁם גִּילוּי אֱלֹקוּת, הוּא מִפְּנֵי שֶׁהַגִּילוּי )גַּם בְּהַמָּקוֹם שֶׁהוּא מֵאִיר( הוּא גִּילוּי 

מוּגְבָּל.

ואם כן אפילו בנשמות שביחס למדריגתם הנעלית "לא נחרב הבית" מבחינה 
זה שוה למה שהיה בזמן הבית ממש,  גילוי  אין  רוחנית, הנה לאמיתתו של דבר, 

היינו שגם לגביהם קיים עניין הגלות שהוא העלם והסתר על אלוקות118.

הַזָּקֵן דְּאִיתָא בַּתִּיקוּנִים שֶׁאֲפִלּוּ אִם הָיָה  ]וְזֶהוּ מַה שֶּׁמּוּבָא בְּמַאֲמַר אַדְמוֹ"ר 
צַדִּיק אֶחָד חוֹזֵר בִּתְשׁוּבָה שְׁלֵימָה בְּדוֹרוֹ הָיָה בָּא מָשִׁיחַ, כִּי עַל-יְדֵי תְּשׁוּבָה 
בְּכָל  הוּא  זֶה  וְגִילוּי  הַבְּלִי-גְּבוּל,  אוֹר-אֵין-סוֹף  גִּילוּי  מַמְשִׁיכִים  שְׁלֵימָה 

מָקוֹם119[.

אינו  "כי120 התשובה   – עניין התשובה  גם בצדיקים שייך  כי  מבואר בחסידות 
דוקא במי שיש בידו עבירות חס ושלום . . כי ענין תשובה הוא להשיב את הנשמה 
למקורה ושרשה שהיתה כלולה במאצילה ברוך הוא", "תשובה121 היא להשיב נפשו 
שירדה מטה מטה ונתלבשה בדברים גשמיים אל מקורה ושרשה לדבקה בו יתברך 
. . גם לצדיקים גמורים". ותוכן תשובה זו, ש"בהתבוננו122 עוצם ירידת נפשו כל כך 
לאלוקות  מוגבל  בלתי  וצמאון  תשוקה  בו  נפעל  ממאצילה",  ונתרחקה  מטה  מטה 
"בבחינת צעק לבם אל ה' ברעש גדול". וע"י תשובה זו שהיא ב"רעש גדול" ובלי 
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123( תורה אור הנ"ל שם.
124( כנסמן בהערה 50 במאמר.

125( ב, ה.
ומשם   ,335 עמ'  ח"ה  בלקו"ש  הובא   )126
כמה פרטים בביאור לקמן. – במקומות שנסמנו 
הגלוי,  מהרמז  )ולהעיר  במאמר   50 בהערה 
 50 בהערה  נזכר  בינה  שערי  חמישים  שעניין 

"יש",  בחינת  היא  שהבינה  נתבאר  במאמר!(, 
ושער החמישים דבינה הוא המשכת בחינת חכמה 
אמנם  לאלוקות.  בתכלית  וביטול  "אין"  שהיא 
מהמשך העניינים במאמר כאן משמע, שהתשוקה 
הגילויים  מכל  שלמעלה  יתברך  לעצמותו  היא 

)למעלה גם מבחינת חכמה(.
127( נדרים לח, א.

גבול – ממשיכים גם מלמעלה גילוי בלתי מוגבל "גילוי רב מעצמיותו ומהותו יתברך 
ממש", "להיות123 גילוי אור אין סוף ברוך הוא ממש".

ומכיוון שמתגלה אור אין סוף ממש – הרי זהו אור בלתי מוגבל לגמרי, שמאיר 
בכל מקום. וזה תוכן עניין הגאולה שיאיר אלוקות בגלוי בכל מקום. 

וּמִזֶּה שֶׁאֵין מֵאִיר אֶצְלוֹ גִּילוּי עַצְמוּת אוֹר-אֵין-סוֹף, הוּא נִשְׁבָּר וְנִדְכָּא, כָּתִית.

שַׁעֲרֵי  כְּשֶׁמַּשִּׂיג מ"ט  שֶׁגַּם   ,]49=[ בְּגִימַטְרִיָּא מ"ט  שֶׁחוֹלֶה  הַיָּדוּעַ  ]וְעַל-דֶרֶךְ 
בִּינָה אֶלָּא שֶׁחָסֵר לוֹ שַׁעַר הַנּוּ"ן, הוּא חוֹלֶה[.

כמוזכר בכתבי האריז"ל ומבואר בדרושי אדמו"ר מהר"ש124, על הנאמר בשיר 
השירים125 "כי חולת אהבה אני", שישנו חולה באופן נמוך, שהאדם אינו מתעורר 
באהבת ה' אף שמתבונן באלוקות, אמנם ישנו חולה "בדקי דקות", בדרגא נעלית 
הוא  עצמו  ומזה   – הנו"ן  רק שער  לו  וחסר  בינה  מ"ט שערי  ביותר, שהוא משיג 

חולה.

"חמשים  חז"ל127  מאמר  על  התורה126,  על  לפירושו  בפתיחתו  הרמב"ן  וביאר 
שערי בינה נבראו בעולם וכולם נמסרו למשה חוץ מאחד" – אשר כל מ"ט השערים 
"נבראו בעולם", כלומר, שהם בחינת האור האלוקי שנמשך בעולמות, אמנם "השער 
זהו  כי  נברא",  לא  והשער האחד   .  . לנברא  נמסר  שלא  יתברך  הבורא  בידיעת  הזה 
זהו  אשר  החסידות,  בלשון  לקמן  שמבאר  וכפי  בעצמו.  יתברך  ה"בורא"  בחינת 

התשוקה לבחינת עצמותו ומהותו יתברך שלמעלה מכל האורות והגילויים.

נתינת כח מרבינו הזקן שכל אחד ירצה רק גילוי העצמות 
נִשְׁמָתוֹ-עֵדֶן  וְרַבֵּינוּ  מִמּוֹרֵינוּ  נִשְׁמָע  שֶׁהָיָה  הַצֶּמַח-צֶדֶק  מַה-שֶּׁאָמַר  וְיָדוּעַ 
)אַדְמוֹ"ר הַזָּקֵן( "אִיךְ וִויל זֶע גָּאר נִיסְט אִיךְ וִויל נִיט דַּאיְין גַּן-עֵדֶן אִיךְ וִויל 

נִיט דַּאיְין עוֹלָם-הַבָּא כוּ' אִיךְ וִויל מֶער נִיט אַז דִּיךְ אַלֵיְין".
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ס"ח  תשל"א  עשר  עשתי  ביום  ד"ה   )128
)סה"מ מלוקט ח"ג עמ' קו(. ד"ה עשרה שיושבין 
עמ'  ח"ד  מלוקט  )סה"מ  ס"ד  )ב'(  תשמ"ב  גו' 

שכד(. ובכ"מ.
129( ראה הנסמן לעיל בהערה 96. 

130( על דרך הפירוש בלשון "הוא היה אומר" 
– "היה רגיל לומר כן תמיד" )רע"ב לאבות פ"א 
אידיש  בלשון  שיחות  בכמה  וכמובא  מ"ב(. 

"געהאַלטן אין איין זאָגן".
הריי"צ  אדמו"ר  כ"ק  לשון  גם  ראה   )131
בסה"ש תש"ה עמ' 121 כשמביא פתגם זה: "הוד 
הזקן  ]=רבינו  כו'"  זאָגן  פלעגט  הזקן  רבינו  כ"ק 
כבר  זה  שהיה  שם,  בהמשך  וראה  לומר[.  נהג 

בשנות הראשונות של נשיאותו, ומה שאמר לפני 
הסתלקותו.

132( ראה במילואים. 
הכוונה: כשם שעניין האמונה  133( לכאורה 
בפנימיותו  יהודי  בכל  ישנו  הנשמה  עצם  שמצד 
אך גילויו הוא ע"י משה רבינו, כן הוא גם בעניין 
נובע  שהוא  אף  אלוקות,  גילוי  שיהיה  הרצון 
שיבוא  כדי  הנה  יהודי,  כל  בנשמת  מה"מאור" 
לידי גילוי ובאופן שישפיע על כל הכוחות צריך 
הבא,  בסעיף  גם  )וראה  מיוחדת  כח  נתינת  לזה 
הכוחות  בכל  חודר  שהוא  זה,  לרצון  שלהגיע 
מאשר  יותר  עוד  גדול  חידוש  הוא  בפנימיותם, 

התעוררות המסירות נפש בזמן גזירות(.

= "אינני חפץ במאומה, אינני רוצה את הגן עדן שלך, אינני רוצה את העולם 
הבא שלך כו', אני רוצה רק אותך בעצמך".

והנה, ברור שלא בא בזה לחדש שעבודת רבינו הזקן הייתה שלא על מנת לקבל 
בכמה  רבינו  שביאר  כפי  אלא,  ומאי-קא-משמע-לן,  פשוט  דבר  זה  שהרי  פרס, 
מאמרים128, שהגם שמדובר בגילויים129 ואורות אלוקיים נעלים ביותר, "אף על פי כן 
רק  הוא  רצונו  וכל  דעולם הבא,  בהגילויים  ולא  עדן  דגן  בהגילויים  לא  רוצה  אינו 

בהעצמות".

רוצה  שהוא  פירושו  אין  אלוקות,  גילוי  שיהיה  יהודי  של  רצונו  בענייננו:  וכן 
"להשיג" ולקבל גילוי מסויים, אלא שאינו יכול לסבול מצב שיש אפילו פינה נידחת 
בעולם שלא מאירה שם בכל התוקף האמת האלוקית בטהרתה, ואדרבה – הסיבה 
לכך שאין מאיר אלוקות בכל מקום הוא מפני שזה רק אורות וגילויים ולא התגלות 

העצם, ולכן רצונו שיהיה גילוי עצמותו ומהותו יתברך ממש. 

וְעַל-יְדֵי שֶׁהָיָה נִשְׁמָע לָשׁוֹן זֶה מֵאַדְמוֹ"ר הַזָּקֵן ]דְּפֵירוּשׁ הָיָה נִשְׁמָע130 הוּא שֶׁזֶּה 
לְאַחֲרֵי  וּבִפְרָט  הָרָגִיל131[,  דָּבָר  הָיָה  שֶׁזֶּה  אֶלָּא  מְיוּחָדִים  בִּזְמַנִּים  רַק  הָיָה לֹא 
שֶׁנִּתְפַּרְסֵם זֶה עַל-יְדֵי הַצֶּמַח-צֶדֶק132, נִיתַּן הַכּח133ַֹ לְכָל-אֶחָד-וְאֶחָד מִיִּשְׂרָאֵל 

שֶׁעִיקַר רְצוֹנוֹ יִהְיֶה גִּילוּי הָעַצְמוּת,

מֵאִיר  שֶׁאֵין  הַגָּלוּת  בִּזְמַן  וּמִכָּל-שֶׁכֵּן  זֶה,  גִּילוּי  מֵאִיר  שֶׁכְּשֶׁאֵין  כָּךְ,  כְּדֵי  וְעַד 
אֲפִילוּ הַגִּילוּי )גִּילוּי אוֹר( שֶׁהָיָה בִּזְמַן הַבַּיִת,

כי בזמן הגלות לא זו בלבד שאין מתגלה עצמותו יתברך, אלא חסר אפילו הגילוי 
אור שהיה בזמן הבית. ולכן –
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עֵינֵינוּ  וְתֶחֱזֶינָה  יוֹתֵר(  )אוֹ  יוֹם  בְּכָל  פְּעָמִים  ג'  וּמְבַקֵּשׁ  דְּכָתִית,  בְּמַצָּב  הוּא 
בְּשׁוּבְךָ לְצִיּוֹן בְּרַחֲמִים, שֶׁאָז יִהְיֶה גִּילוּי אֱלֹקוּת וְעַד לְגִילוּי הָעַצְמוּת.

הרצון לגילוי העצמות נובע מעצם הנשמה
מַגִּיעִים  בַּגָּלוּת  שֶׁנִּמְצָאִים  מִזֶּה  דְּכָתִית  הָעִנְיָן  שֶׁעַל-יְדֵי  לַמָּאוֹר,  כָּתִית  וְזֶהוּ 
לְהַמָּאוֹר, כִּי זֶה שֶׁהָרָצוֹן דְּכָל אֶחָד מִיִּשְׂרָאֵל הוּא גִּילוּי אֱלֹקוּת וְעַד שֶׁזֶּה נוֹגֵעַ 
לֹא  הַגָּלוּת  שֶׁבִּזְמַן  מִזֶּה  )כָּתִית(  וְנִדְכָּא  נִשְׁבָּר  הוּא  ]שֶׁלָּכֵן  מְצִיאוּתוֹ  לְעֶצֶם 
שֶׁהִתְקַשְּׁרוּתָהּ  שֶׁבַּנְּשָׁמָה,  מָאוֹר  הַנְּשָׁמָה,  עֶצֶם  מִצַּד  הוּא  אֱלֹקוּת[  גִּילוּי  יֵשׁ 

בֶּאֱלֹקוּת הִיא הִתְקַשְּׁרוּת עַצְמִית.

הרצון של כל יהודי שיהיה גילוי אלוקות, אינו נובע מצד הכוחות הפרטיים של 
הנפש – התבוננות באלוקות, אהבת ה' וכדומה – אלא מצד העצם שלו. כי הרצון 
נוגע  זה  גילוי  ושהעדר  נעלים,  הכי  בגילויים  אף  להסתפק  מבלי  העצמות  לגילוי 
לעצם מציאותו ולא נותן לו מנוחה – אינו יכול לנבוע מהכוחות הגלויים של הנפש, 
שרצונם באלוקות הוא במדידה והגבלה )כי שכל למשל, רוצה באלוקות רק עד כמה 

שמחוייב מצד השכל; וכך הלאה(, אלא רק מצד עצם הנשמה.

ליתר הסברה: כאשר מדובר בעניין הנוסף על עצם המציאות, אזי האדם "יכול 
להסתדר" בהעדרו; אמנם כאשר הדבר קשור עם עצם המציאות, הרי חסרונו הוא 
כביכול חסרון במציאות האדם עצמו, ולכן אין האדם יכול להשלים עם כך. ולכן, 
כי  מורה  לנפשו,  מנוח  ואין  לגמרי  ונסער  מזועזע  "כתית",  הוא  העובדה שהאדם 

הדבר קשור עם עצם מציאותו.

היתה שלימות קבלת התורה,  סיכום הסעיף: המבואר שבפורים 
הנס,  לאחר  שהיה  היהודים"  "וקבל  הפסוק  פשטות  לפ י גם  הו א
ואדרבהא ז היתה הקבלה באופן נעלהי ותר מזמן הגזירה. וכןי שנו 
"כתית למאור" ל אמחמת גזירות וכו',א ל אשגם במצב של הרחבה 
כל  כי,  בגלות.  שהם  מזה  נדכיאם  י ישראל  בנ ורוחניות  בגשמיות 
יהוד ירוצה וזה נוג עלעצם מצאיותו, שיהיה גילוא ילוקות, גילוא יור־
)ויאנו  נידחת  בפינה  מקוםא פילו  בכל  שמיאר  הבלי־גבול  יאן־סוף 
מסתפק במה שאצלו מיאר גילו ינעלה(, וכשיאן גילוא ילוקות הו א
"כתית" לגמר י)יאנגאנצן צוטרסיילט(. וכפתגם )ונתינת כח( השגור 
בפ ירבינו הזקן שיאנו רוצה שום גילוייםא ל ארק "דיךאַ ליין" גילו י
שהתקשרותה  נשמתו  מעצם  נוב ע זה  ו"כתית"  ורצון  העצמות. 

באלוקות ה איהתקשרותע צמית.
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סעיף יו"ד
המעלה במסירות נפש בזמן פורים שהיה קבלה מצד עצמם

בסעיף הבא יסביר המעלה בבחינת ה"כתית" מזה שיהודי נמצא בגלות, ביחס 
פני כמה  יתפרס על  גזירות. הביאור  נפש כפשוטה במצב של  לכתית של מסירות 

שלבים:

א( יבאר המעלה בכלל במסירות נפש )של פורים( שזהו קבלה מצד עצמם, מלמטה, 
ולא מצד גילוי מלמעלה )כמו בעת מתן תורה, וכן בראיית הנשמה באלוקות(. וזו 

המעלה בכלל בגילוי עצם הנשמה.

ב( יסביר שגם בגילוי עצם הנשמה – ישנם ב' אופנים ביחס לפעולתו על הכוחות: 
במסירות נפש כפשוטו פעולת העצם על הכוחות היא מעין "גילוי מלמעלה"; ואילו 
בכתית מצד הרצון לגילוי אלוקות – גילוי עצם הנשמה חודר ב"ציור" של הכוחות 

הגלויים עצמם.

במידת  רק  אינו  הנשמה,  עצם  בגילוי  האופנים  שני  בין  החילוק  כי  יבאר  ג( 
השפעתו על הכוחות, כי אם גם בדרגת עצם הנשמה שמתגלית.

לוֹמַר, שֶׁבְּחִינַת הַמָּאוֹר דְּהַנְּשָׁמָה הַמִּתְגַּלֵּית עַל-יְדֵי הָעִנְיָן דְּכָתִית יו"ד( וְיֵשׁ 
מִזֶּה שֶׁנִּמְצָאִים בַּגָּלוּת, הִיא נַעֲלֵית יוֹתֵר מִבְּחִינַת הַמָּאוֹר דְּהַנְּשָׁמָה 

שֶׁמִּתְגַּלֵּית עַל-יְדֵי מְסִירוּת-נֶפֶשׁ.

הקבלה   – פורים  בזמן  התורה  קבלת  בשלימות  מדריגות  ב'  הזכיר  ט'  בסעיף 
מדריגות  ב'  יש  לכך,  ובדומה  הנס.  לאחר  יותר"  "נעלית  וקבלה  הגזירה,  שבזמן 
ב"כתית" – במסירות נפש כפשוטו, וכתית מעצם העובדה שנמצאים בגלות. כעת 
מתחיל להסביר באיזה עניין יש מעלה לאופן השני בכתית – שע"י זה מתגלה דרגא 

נעלית יותר של ה"מאור", עצם הנשמה. 

וכדי לבאר זה, מתחיל בשלב הראשון, להסביר מהי מעלת המסירות נפש בכלל: 

)הֵחֵלּוּ  הַהַתְחָלָה  רַק  הָיְתָה  תּוֹרָה  שֶׁבְּמַתַּן  זֶה  עַל  דְּמֵהַטְּעָמִים  הוּא,  וְהָעִנְיָן 
זֶה  כִּי  הוּא,  הַיְּהוּדִים(  )וְקִבֵּל  הַקַּבָּלָה  הָיְתָה  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  וּבִימֵי  לַעֲשׂוֹת( 
כְּגִיגִית,  הַר  עֲלֵיהֶם  שֶׁכָּפָה  מִפְּנֵי  הָיָה  בְּמַתַּן תּוֹרָה  לְנִשְׁמָע  נַעֲשֶׂה  שֶׁהִקְדִּימוּ 

גִּילוּי מִלְּמַעְלָה, וּבִימֵי אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ הָיְתָה הַקַּבָּלָה מִצַּד עַצְמָם.
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היה מצד  לנשמע  נעשה  ד', שזה שבנ"י הקדימו  לסעיף  בביאור  כפי שהוסבר 
גילוי רוחני עצום מלמעלה שמשך את בני ישראל, וכביכול "כפה" אותם לקבל את 
מצד עצמו, בלי  התורה. אמנם, במסירות נפש מתגלה איך שיהודי קשור לאלוקות 

"סיבה" וטעם.

ומקשר את ב' האופנים, קבלה מצד גילוי מלמעלה, וקבלה מצד עצמם – לב' 
המדריגות שנתבארו לעיל )סעיף ה'( בשורש האמונה שבנשמת כל אחד מישראל: 

אֱלֹקוּת  רוֹאָה  שֶׁלְּמַעְלָה  שֶׁהַנְּשָׁמָה  זֶה  מִצַּד  דְּיִשְׂרָאֵל  שֶׁהָאֱמוּנָה  לוֹמַר,  וְיֵשׁ 
רֶךְ שֶׁהִקְדִּימוּ נַעֲשֶׂה לְנִשְׁמָע )בְּמַתַּן-תּוֹרָה(  )אֱמוּנָה שֶׁמִּצַּד סִיבָּה( הוּא עַל-דֶּ

מִצַּד הַגִּילוּי דִּלְמַעְלָה,

כי הצד השוה שביניהם, שאין זה קשור עם תכונת וגדרי הנשמה שלמטה מצד 
עצמה, אלא מצד עניין שלמעלה ממנה )ראיית הנשמה למעלה, או גילוי אלוקי הבא 

מלמעלה(.

נִתְגַּלָּה  אָז  כִּי  הוּא,  עַצְמָם,  מִצַּד  הַקַּבָּלָה  הָיְתָה  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  שֶׁבִּימֵי  וְזֶה 
עֶצֶם  שֶׁמִּצַּד  עַצְמִית  הִתְקַשְּׁרוּת  הַנְּשָׁמָה,  עֶצֶם  שֶׁמִּצַּד  בֶּאֱלֹקוּת  הַהִתְקַשְּׁרוּת 

מְצִיאוּתָם.

הנובעת  נפש,  המסירות  התעוררות  מצד  הייתה  אז  שהקבלה  שנתבאר,  כמו 
מההתקשרות העצמית של עצם הנשמה באלוקות. 

 גם גילוי עצם הנשמה יכול להיות 
כמו גילוי מלמעלה ביחס לכוחות הגלויים

וכעת מבאר העניין השני, שגם בגילוי עצם הנשמה יש מעין ב' בחינות האמורות 
מעין גילוי מלמעלה, ב( גילוי עצם הנשמה  – א( גילוי עצם הנשמה באופן שהוא 

שחודר בכוחות הגלויים עצמם:

שְׁנֵי  )דּוּגְמַת(  יֶשְׁנָם  הַנְּשָׁמָה,  עֶצֶם  בְּגִילוּי  שֶׁגַּם  לוֹמַר,  יֵשׁ  יוֹתֵר  וּבִפְרָטִיּוּת 
עִנְיָנִים הַנִּזְכָּרִים-לְעֵיל.

דְּגִּילוּי עֶצֶם הַנְּשָׁמָה בְּעִנְיַן הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ, יֵשׁ לוֹמַר, שֶׁבְּנוֹגֵעַ לַכֹּחוֹת הַגְּלוּיִים 
הוּא כְּמוֹ דָּבָר נוֹסָף.

היינו שישנו גילוי עצם הנשמה שאינו חודר לגמרי בכוחות הגלויים, ולכן, אף 
בהשפעתו  יש  זאת  בכל  שינויים(,  שייך  אין  הרי  )ובעצם  "עצם"  של  גילוי  שזהו 
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)אגרת  תמט  עמ'  חי"ד  אג"ק  ראה   )134
ה'רלא(.

הסיפור  ה'  לסעיף  בביאור  לעיל  ראה   )135
אודות זה שברח בזמן השריפה למקום צר, ואח"כ 

לא היה יכול לצאת משם. ניתן להשתמש בדוגמא 
כאמור,  מחד,  כאן:  המבואר  את  גם  להסביר  זו 
שלו,  ה"עצם"  היא  הנפש  חיות  כי  מרגיש  הגוף 
הגוף,  על  "לפעול"  צורך  אין  סכנה  בזמן  ולכן, 

שינויים ועליות וירידות. )ומדייק ומדגיש שגילוי זה לגבי הכוחות הוא רק "כמו" 
דבר נוסף, שהרי באמת זהו העצם של הכוחות, וכפי שיבאר לקמן חילוק דק זה(.

וקודם שמביא הביאור לזה, מוכיח שכן הוא בפועל:

גְּזֵירוֹת  שָׁם  שֶׁהָיוּ  בְּמָקוֹם  שֶׁבִּהְיוֹתָם  אֲנָשִׁים,  בְּכַמָּה  בְּפוֹעַל  שֶׁרוֹאִים  וּכְמוֹ 
שָׁנִים,  כַּמָּה-וְכַמָּה  מֶשֶׁךְ  בְּפוֹעַל  מְסִירוּת-נֶפֶשׁ  לָהֶם  הָיָה  עַל תּוֹרָה-וּמִצְווֹת, 
וּכְשֶׁבָּאוּ אַחַר-כָּךְ לִמְדִינוֹת שֶׁאֶפְשָׁר לַעֲסוֹק בְּתוֹרָה-וּמִצְווֹת מִתּוֹךְ הַרְחָבָה, 

אֵין נִיכָּר בָּהֶם )כָּל-כָּךְ( הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ שֶׁהָיָה לָהֶם מִקּוֹדֶם134.

שהביא  העצם  גילוי  אצלם  האיר  אם  שכן,  הדבר,  טעם  להבין  צריך  ולכאורה 
אותם למסירות נפש – מדוע כשהגיעו לארצות הרווחה לא היה ניכר בהם גם שם 

המסירות נפש?

כִּי זֶה שֶׁעָמְדוּ בִּמְסִירוּת-נֶפֶשׁ מֶשֶׁךְ כַּמָּה-וְכַמָּה שָׁנִים הוּא לְפִי שֶׁהֵאִיר בָּהֶם 
שִׁינוּי  עַל-יְדֵי-זֶה  נַעֲשָׂה  וְלֹא  הַגְּלוּיִים  מִכּחֹוֹת  שֶׁלְּמַעְלָה  הַנְּשָׁמָה  עֶצֶם  גִּילוּי 

בַּכּחֹוֹת הַגְּלוּיִים עַצְמָם.

בהערה 55 מציין לדבריו במקומות אחרים, דוגמה לזה באופן נמוך יותר: כאשר 
"קל שבקלים" מוסר את נפשו על קידוש ה', הנה "גם בשעת המסירות נפש אפשר 

שלא יזהר באיזו מצוה, ועדיין קל שבקלים הוא".

יעמוד במסירות  גם שיהודי  יתכן  יתירה מזו:  אך בפנים המאמר מביא דוגמא 
נפש על קיום תורה ומצוות בכלל – ועם זאת, הדבר יהיה רק בזמן ובמקום בו ישנם 
גזירות, והדבר לא ישפיע כל כך על התנהגותו אחר כך, כשיבוא למקום שאין שם 

גזירות.

מתגלה  נפש  שבמסירות  היות  עם  נקודה:  אותה  בולטת  הדוגמאות  ובשתי 
עצם הנשמה, שהיא "העצם של כל הכוחות", ולכן היהודי אכן מוסר נפשו בפועל 
העצם  גילוי  זאת,  בכל   – בעצמם(  בזה  ואף משתתפים  מתנגדים"  "לא  )והכוחות 
מוגבל כביכול לעניין מסויים )רק בעניין של אמונה בה'( או לזמן מסויים )כאשר 
יש גזירות(, אך אינו פועל שינוי וזיכוך באופן קבוע ופנימי בכוחות עצמם; בעניין או 
בזמן אחר, הם פועלים בדיוק לפי הרגליהם הקודמים ומשיכתם לעניינים גשמיים135 
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כי הוא מעצמו ומאליו פועל כדי להנצל. מאידך, 
מעצם  שנבע  בגוף  זה  ששינוי  זה  בסיפור  רואים 
זה  אין  בפרטיות,  כי   – שעה  לפי  רק  היה  הנפש 
קשור עם תכונת בשר גשמי כשלעצמו אלא מצד 
החיות שבו. ולכן, לא נקבע הדבר כתכונה תמידית 

בגוף.
בקונטרס  רבינו  של  הזהב  וכלשונו   )136

החילוקים  "אחד  החסידות:  תורת  של  עניינה 
שבין "גילוי", ל"עצם": "גילוי" הוא עניין פרטי, 
ניט  גילוי )שלו – איז דאָס  ולכן הענינים שאינם 
ער, אינם "הוא", ולהיותו גילוי ומתפשט( – הוא 
שולל אותם. משא"כ "עצם" הוא העצמות של כל 
ענין וענין" )סי"ז. וראה בהמאמר שנסמן בהערה 

57 במאמר, שמציין לשם(.

וגם ביטוי שלו בפועל  גילוי עצם הנשמה  יתכן שיהיה אצל האדם  ]בסגנון אחר: 
במסירות נפש, אך בה בעת ישאר אצלו בנפש עניין הסותר לגילוי זה[.

 הקשר של עצם הנשמה – 
רק ל"עצם" של הכוחות, ולא לציורם הפרטי

מסויים,  לזמן  רק  הנפש  עצם  ממש השפעת  בפועל  קיימת  כיצד  תיאר  כאן  עד 
מבלי שיתחולל שינוי קבוע בכוחות עצמם. בחצאי ריבוע הבאים יבהיר את הקושיא 
באלוקות  קשור  שיהודי  מבטאת  נפש  שמסירות  הוסבר  הרי  כך:  על  המתעוררת 
של  הפנימית  והמהות  העצם  שהוא  הנשמה  עצם  מתגלה  שאז  מכיוון  עצמו,  מצד 
כל הכוחות. ואם כן, כיצד תיתכן סתירה מעין זו – שמתגלה העצם של הכח עצמו, 

ובכל זאת הדבר לא פועל עליו שינוי? ומבאר:

סָעִיף  )כַּנִּזְכָּר-לְעֵיל  הַגְּלוּיִים  דְּכֹחוֹת  )גַּם(  הָעֶצֶם  הִיא  הַנְּשָׁמָה  שֶׁעֶצֶם  ]דְּזֶה 
ה(, הוּא, שֶׁעֶצֶם הַנְּשָׁמָה הוּא הָעֶצֶם שֶׁלָּהֶם וְאֵין זֶה שַׁיָּיךְ לְעִנְיָנָם שֶׁל כּחֹוֹת 

הַגְּלוּיִים עַצְמָם, לְהַצִּיּוּר שֶׁלָּהֶם[.

הסיבה לכך שהעצם נמצא בכל הכוחות, הוא דווקא משום שאינו מוגדר ומוגבל 
בתור כח ועניין פרטי. הוא לא שכל, לא מידות ולא רצון, ודווקא משום כך הוא נמצא 

גם בשכל גם במידות וגם ברצון136.

]בדומה לכך שגם בחיות הגוף כפשוטה, קיימת התכונה והכח הפרטיים של כל 
אבר )ראיה בעין, שמיעה באוזן וכו'(, ויש את החיות המשותפת לכולם, שבנקודה 
זו כולם אברים של גוף אחד. עצם החיות קשור לנקודה המשותפת של האברים, ולא 
לתכונה הפרטית של כל אחד. כך גם ביחס של עצם הנפש והכוחות: השייכות של 
עצם הנשמה היא לנקודה המשותפת שבכל הכוחות )"העצם שלהם"(, שכולם חלק 

מהנשמה, אך לא לתכונה הפרטית וה"ציור" של כל כח[.
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כלומר: זה שהאמונה "היא העצם" של יהודי ולכן הוא מוסר את נפשו "מצד 
)כגון  כח  כל  של  ה"ציור",  הפרטי,  העניין  היא  זו  פירושו שאמונה  אין   – עצמו" 
זה, שעצם  מדוע צריך למסור את הנפש(, אלא "מצד עצמו" במובן  מבין  שהשכל 
העצם והמהות של כל הכוחות ובכללם השכל וכו',  הנפש הקשורה באלוקות היא 

ומבלעדה אין להם שום קיום.

ואם כן, מבחינת הציור הפרטי של כל כח, גילוי העצם הוא במובן מסויים "גילוי 
מלמעלה", ש"משפיע" עליו כביכול, אך לא שייך לתכונה הפרטית שלו.

 בכתית מכך שאין גילוי אלוקות, 
מתאחד העצם גם עם הציור של הכוחות

אמנם ישנו אופן נעלה יותר ב"כתית":

וְהַגִּילוּי דְּעֶצֶם הַנְּשָׁמָה בָּזֶה שֶׁהוּא נִשְׁבָּר וְנִדְכָּא מִזֶּה שֶׁהוּא נִמְצָא בַּגָּלוּת הוּא 
שֶׁגַּם כּחֹוֹת הַגְּלוּיִים שֶׁלּוֹ )הַצִּיּוּר דְּכחֹוֹת הַגְּלוּיִים( הֵם כְּמוֹ חַד עִם הָעֶצֶם.

כאשר יהודי שבור מזה שהוא בגלות ואין גילוי אלוקות, הרי, בהכרח שהדבר 
יהיה חדור גם בשכלו ורגשותיו: לא שייך לומר כי יהודי כזה, ששבור ונוגע לעצם 
מציאותו שאין גילוי אלוקות בעולם – ירצה בה בעת גם להתענג בתאוות גשמיות 
מונח  יהיה  אחרים  ובזמנים  לפרקים,  רק  יהיה  זה  שרצון  או,  שבקלים"!...  כ"קל 
בענייני העולם. ולא רק במעשה, אלא גם בכל כוחות נפשו: יהודי שגילוי העצמות 
בשכל  לגמרי  אצלו  מונח  גם  שהדבר  דבר  של  פירושו   – מציאותו"  לעצם  "נוגע 

וברגש הלב, שלכן שום גילוי לא יכול לפצות אותו על כך.

]בסגנון אחר: כאשר יהודי נתקל במצב שהוא נדרש למסירות נפש כפשוטו, הרי 
מלכתחילה "מדברים" אל העצם שבו – שמעמידים בפניו הברירה למסור את נפשו 
כדי להישאר ביהדותו. ולכן, מה שמתעורר הוא אכן עצם הנשמה עצמו )שלכן מוסר 
את כל מציאותו(; אך אין כאן דבר ש"מדבר" לתכונות של הכוחות הגלויים כפי 
שהם )ב"ציור" שלהם(, ולכן לא מופרך שבעניינים השייכים לתכונות הפרטיות של 

הכוחות אף יישאר "קל שבקלים".

אולם, יהודי שמרגיש כתית מכך שלא הגיעה הגאולה כשהוא נמצא במצב של 
כשאין שום גזירות שמעוררות את העצם, הרי מלכתחילה הוא "התעסק"  הרחבה, 
עם הכוחות הגלויים – שירגישו, יבינו ויהיה נוגע להם גילוי אלוקות; אלא שהחידוש 
הוא שהדבר כל כך נגע בנפשו עד שהרגש והבנה זו הם בהתאם למה שנדרש מצד 

העצם. ברור איפוא, שאצלו יש זיכוך ושינוי בכוחות הגלויים עצמם[.
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במקום  רבינו  דברי  לזה  בדומה  ראה   )137
אחר: "דשכל האדם כמו שהוא מצד עצמו מכריח 
לרצות רק בזה שטוב לו . . וזה שבישראל ישנה 
והמציאות  התועלת  על  לוותר  שצריך  ההכרה 
שלהם ולבחור באלקות, הוא מצד הנשמה )חלק 
עצמית  בחירה  היא  באלקות  שבחירתה  הוי'( 

שגם  שכלם,  על  פועל  וזה   .  . מהשכל  שלמעלה 
השכל מכיר דמכיון שאלקות הוא האמת . . צריך 
באלקות"  ולבחור  שלו  המציאות  על  לוותר  הוא 
)ד"ה ביום עשתי עשר יום גו' תשל"א ס"ו. סה"מ 

מלוקט ח"ג עמ' קג-ד(. 

כאן יש חיבור של שתי המעלות: מצד אחד, יש כאן פעולה של כח פרטי בהתאם 
מבחינה  אמיתיות  בסברות  אלוקות,  גילוי  שנחוץ  השכל  של  הבנה  )כגון  לתכונתו 
שכלית, וכדומה בשאר הכוחות(; אך בה בשעה, הכוחות מזדהים עם עניין שקשור 
ונובע רק מעצם הנפש, שכן שברון מוחלט מכך שאין גילוי אלוקות ואי הסתפקות 
בשום גילוי שהוא – היא רק מצד ההתקשרות העצמית של הנשמה באלוקות. ואם 
כן, אין זאת הבנה שכלית במובנה הפשוט והרגיל )כמו סתם סברא שהאדם מבין 
בשכלו, על כל מגרעותיה – שיתכנו בכך ספקות וכדומה(, כי אם יכולת של עצם 

הנפש להתפשט ולהתגלות גם בשכל, ושהשכל יהפוך כלי ביטוי לעצם הנפש.

גם  ביטוי  לידי  בא  הנשמה  עצם  של  זה  גילוי  מדוע  הסבר,  לתוספת 
ב"ציור", בתכונות הפרטיות של כוחות הגלויים:

לטבע  כביכול  סותר   – הנפש  ולמסור את  להתבטל  הרצון של העצם 
ומציאותם137. אך עם  בקיומם  ולתכונות של הכוחות הפרטיים, הרוצים 
היות שרצון זה מנוגד לתכונתם הפרטית, הרי מכיוון שהעצם הוא מקור 
ובמידה  נפש,  המסירות  עניין  גם  בהם  נפעל  לכן  הכוחות,  כל  ותמצית 

ידועה "מצד עצמם".

והמידות;  אמנם, הרצון בגילוי אלוקות – אינו בסתירה לגדרי השכל 
גילוי אלוקות – הוא  ולכן לרצות שיהיה  טוב  שכן הכרה שאלוקות הוא 
דבר השייך בהחלט לתכונות הפרטיות של השכל והמידות. אלא, שאופן 
הרצון הזה, בצורה שנוגעת לכל מציאות האדם מבלי להסתפק בשום גילוי 
מלבד גילוי העצמות, הוא דבר הנובע מהעצם. ולכן, רצון זה אף שמקורו 

בעצם, כשהוא מתגלה באדם הוא מתאחד לגמרי עם הכוחות הגלויים.

 האופנים בהשפעת העצם על הכוחות הגלויים, 
תלויים בדרגת העצם המתגלית

עד כאן הסביר את ההבדלים בגילוי עצם הנפש מבחינת השפעתם על הכוחות 
הגלויים. לקמן מתחיל השלב השלישי בביאור: ההבדל בין אופני ההשפעה של עצם 



71 ד"ה ואתה תצוה, תשמ"א - סעיף יו"ד

בדרגת ה"עצם" שמתגלה, כאשר בכתית מצד זה שנמצאים  הנפש, נובע מההבדל 
בגלות, מתגלה דרגא נעלית יותר )ואדרבה: זה הטעם שהדבר גם משפיע באופן פנימי 

יותר על הכוחות עצמם(:

וְיֵשׁ לוֹמַר, דְּזֶה שֶׁעֶצֶם הַנְּשָׁמָה וְהַצִּיּוּר דְּהַכּחֹוֹת הֵם )דּוּגְמַת( שְׁנֵי עִנְיָנִים, הוּא 
לְפִי שֶׁגַּם עֶצֶם הַנְּשָׁמָה הִיא מוּגְדֶּרֶת בְּגֶדֶר, וְהַגֶּדֶר שֶׁלָּהּ הִיא לְמַעְלָה מֵהַצִּיּוּר 

דְּהַכּחֹוֹת.

כפי שהוסבר לעיל, הקשר וההתאחדות של כל כוח עם עצם הנשמה, הוא דווקא 
מפני שדרגא זו מופשטת מהם, ולכן יכולה להיות בכולם בשוה. אך העובדה שהיא 
מופשטת מכל הכוחות – היא עצמה "גדר", הגדרה והגבלה מסויימת: מטעם זה 
היא שייכת רק לעניין המשותף שבכוחות, ולא ל"ציור" הפרטי, התכונה הייחודית 

של כל כח בפני עצמו.

במילים אחרות: העדר ההגבלה של עצם הנפש, שאין לה "ציור" פרטי מסויים, 
אינו העדר הגבלה לאמיתתו, כי אם הגדר שבו היא נבראה – בנבראים מסויימים 
)כמו  וכדומה  גבול  בלי  ובאחרים, תכונה של  והתחלקות,  גבול  קיימת תכונה של 

עצם הנפש, שהיא מופשטת מכל הכוחות שנמשכים ממנה(. 

אֲבָל מִצַּד עֶצֶם הַנְּשָׁמָה כְּמוֹ שֶׁהִיא מוּשְׁרֶשֶׁת בְּהָעַצְמוּת, הַפְּשִׁיטוּת דְּהַנְּשָׁמָה 
וְהַצִּיּוּר דְּהַכּחֹוֹת שֶׁלָּהּ הֵם כּוּלָא חַד.

הקב"ה עצמו הוא אין סוף ובלי גבול באמת. ואינו מוגדר חלילה בשום עניין – 
לא בגדר "גבול" ולא בגדר "בלי גבול"; ולכן, שניהם באותה מידה יכולים להיות 
ביטוי שלו. ]בסגנון אחר: אצל הקב"ה עניין של בלי גבול, אינו "יותר גבוה" מאשר 

עניין הגבול, ולכן הוא יכול להתבטא בשניהם[.

ולכן, כל עוד מדובר בדרגת העצם של ה"נברא" הנקרא נשמה, הריהי מוגדרת 
אולם,  הכוחות.  של  הפרטי  מהציור  ומרוממת  נעלית  ולכן  גבול,  בלי  של  בגדר 
כאשר מתגלה עצם הנשמה לא כנברא, אלא עצם הנשמה כפי שמושרשת בעצמותו 
של הקב"ה הנעלה מכל גדר והגבלה – היא יכולה להתבטא גם בציור של הכוחות, 
בתכונה הפרטית של כל אחד מהם. בבחינה זו, אין כל סתירה בין ה"פשיטות" של 

הנפש, ובין הציור הפרטי של כל הכוחות.

ולכן נעשה מזה בעבודתו של יהודי עניין המשותף לשניהם: "כתית" מזה שאין 
גילוי אלוקות, עניין הנובע רק מעצם הנפש, אך הוא חודר ומקיף כל כח פרטי בציורו 
ובתכונתו: השכל מבין בהתאם לכך, המידות משתוקקות לכך וכו'. אולם בה בעת, 
אין זו הבנה והרגשה במובנם הרגיל, אלא באופן שהדבר נוגע לעצם מציאותם ולא 
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רבינו  מפרט  אחר  שבמקום  לציין,  יש   )138
יותר, ג' אופנים ומדריגות בגילוי נקודת היהדות 
וכיצד הוא מתבטא בפועל ביחס לכוחות הגלויים, 

ומזה יובן גם לענייננו:
א( גילוי נקודת היהדות בפני עצמה שלמעלה 
כפשוטה,  נפש  במסירת  גילויה  )מעין  מהשכל 
הגילוי  ב(  הנשמה(.  לעצם  בטלים  הכוחות  שאז 
שה"הנחות"  השכל,  על  שפועל  באופן  הוא 
שבשכלו הם בהתאם לנקודת היהדות, אבל נרגש 
בנקודת  אלא(  עצמו,  מצד  בשכל  )אינו  שמקורן 

היהדות. ג( שנקודת היהדות חודרת בכל מציאותו 
ומהותו, שאז השכל מצד עצמו מבין כפי המחוייב 
בפנים  כוונתו  ולכאורה,   – היהדות.  נקודת  מצד 
היהדות  נקודת  בגילוי  הג'  לאופן  היא  המאמר 
עצם  התגלות  מצד  דווקא  הבא  הנשמה,  ועצם 
כל  שלכן,  גדר,  מכל  שלמעלה  ממש  הנשמה 
מצד  רק  )לא  הנשמה  עצם  את  לבטא  יכול  כח 
נוסף"  דבר  "כמו  מלמעלה  וגילויה  השפעתה 
עליו(, אלא מצד עניינו הפרטי )ראה לקו"ש ח"ח 

עמ' 5 ואילך, חל"א עמ' 75(.

וללא  קבוע  באופן  ותכונתם138  ממציאותם  לחלק  הופך  ובמילא  מנוח;  להם  נותן 
שינויים.

בזמן  )כמו שהיה  כפשוטה  נפש  מסירות  בין  הבדל  לסכם שקיים  ניתן  כן,  אם 
הנשמה  דרגת  מצד  גם   – בעולם  אלוקות  גילוי  שאין  מכך  "כתית"  לבין  מרדכי(, 

המתגלה בכל אחד מאופנים אלה, כפי שממשיך:

דְּהַנְּשָׁמָה שֶׁמִּתְגַּלֵּית עַל-יְדֵי מְסִירוּת- דִּבְחִינַת הַמָּאוֹר  וְעַל-פִּי-זֶה יֵשׁ לוֹמַר, 
שֶׁלְּמַעְלָה  הַפְּשִׁיטוּת  בְּעִנְיַן  מוּגְדֶּרֶת  שֶׁהִיא  כְּמוֹ  הַנְּשָׁמָה  עֶצֶם  הִיא   – נֶפֶשׁ 

מִצִּיּוּר דְּכחֹוֹת,

שֶׁנִּמְצָאִים  מִזֶּה  דְּכָתִית  הָעִנְיָן  עַל-יְדֵי  שֶׁמִּתְגַּלֵּית  דְּהַנְּשָׁמָה  הַמָּאוֹר  וּבְחִינַת 
בַּגָּלוּת – הוּא גִּילוּי עֶצֶם הַנְּשָׁמָה כְּמוֹ שֶׁהִיא מוּשְׁרֶשֶׁת בְּהָעַצְמוּת.

סיכום ג' האופנים בגילוי עצם הנשמה והמעלות שבהם
נמצא כי לפי מה שלמדנו עד כה, ישנם ג' אופנים בגילוי עצם הנשמה: א( כמו 
בזמן  ב(  בפנימיות.  האמונה  נמשכה  הנשמה  עצם  גילוי  שע"י  משה,  בזמן  שהיה 
כאשר  הנפש  עצם  גילוי  ג(  נפש.  למסירות  באו  הנשמה  עצם  גילוי  שע"י  מרדכי, 
יהודי הוא "כתית" מזה שנמצאים בגלות ואין גילוי אלוקות. – ובסיום הסעיף מבאר 
המעלה בדרגא הג' לגבי דרגא הב', שמתגלה בה דרגא נעלית יותר של עצם הנשמה, 

שחודרת גם בציור של כוחות הגלויים.

בהערה 56 במאמר מבאר שיש מעלה דומה גם באופן הא' על האופן הב', ומסכם 
את ההבדל בין כל שלושת האופנים. ובלשונו:
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"ראה  זה:  על  מציין  להערה  בשוה"ג   )139
סה"מ עת"ר ס"ע קנד. ובכ"מ".

140( יסוד זה – שיש גילוי העצם רק כנתינת 
כמה  מופיע   – עצמו  העצם  שמתגלה  ויש  כח, 

פעמים במאמרי רבינו, ומהם:
 – ז  סעיף  תשל"ז-א'  ישראל  שובה  ד"ה 
המשכת  ע"י  וממלא  סובב  חיבור  שופר  בתקיעת 
סובב  רק  היא  עצם ההמשכה  )אך  העצמי  העלם 
וממלא(, ובאמירת פסוקי שופרות המשכת העלם 

העצמי עצמו )סה"מ מלוקט ח"ד עמ' ח-ט(.

בחינת  המשכת   – ס"ז  תשכ"ח  לך  ויתן  ד"ה 
כתרין  י"א  את  לברר  כח  כנתינת  רק  עתיק 
בעשר  עצמו  עתיק  בחינת  והמשכת  דמסאבותא, 

ספירות בפנימיותם )סה"מ מלוקט ח"ד עמ' סו(.
 – סי"א  תשמ"א  המשפטים  ואלה  ד"ה 
עם  שתתחבר  )תורה(  דאצילות  חכמה  המשכת 
שכל האדם ע"י נתינת כח מאוא"ס הבל"ג, ולימוד 
התורה דהאדם באופן שהתורה נקראת על שמו, 
נמשך בתורה הגילוי דאוא"ס הבל"ג עצמו )סה"מ 

מלוקט ח"ו עמ' קיב(.

וְעַל-דֶּרֶךְ-זֶה הוּא בְּנוֹגֵעַ לְהַמְשָׁכַת הָאֱמוּנָה בִּפְנִימִיּוּת )בְּדַעַת(, דְּזֶה שֶׁהָאֱמוּנָה 
פּוֹעֶלֶת עַל הַדַּעַת הוּא יִתְרוֹן וְעִילוּי לְגַבֵּי עִנְיַן הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ.

מכיוון שגם באופן זה משפיעה האמונה על הכוחות הגלויים של האדם, שנעשה 
אצלו "דעת" והרגש פנימי באלוקות )ולא רק מסירות נפש באופן שהכוחות נשארים 
במציאותם(. ברם, יש גם הבדל בין דרגא זו לדרגא הג' )כתית מצד שרוצה גילוי 

אלוקות(, כפי שממשיך:

וְיֵשׁ לוֹמַר, דְּהַמְשָׁכַת הָאֱמוּנָה בְּדַעַת, זֶה שֶׁנִּמְשָׁךְ בְּגִילוּי הִיא הָאֱמוּנָה שֶׁמִּצַּד 
עִם  מִדַּעַת  שֶׁלְּמַעְלָה  דְּהָאֱמוּנָה  שֶׁהַחִיבּוּר  אֶלָּא  דְּחַיָּה139(,  )מַקִּיף  חָזֵי  מַזָּלֵיהּ 
הַדַּעַת הוּא עַל-יְדֵי הַמְשָׁכַת עֶצֶם הַנְּשָׁמָה ]הַיְינוּ שֶׁהַגִּילוּי דְּעֶצֶם הַנְּשָׁמָה הוּא 
הַדַּעַת,  עִם  שֶׁתִּתְחַבֵּר  דְּחַיָּה  הַמַּקִּיף  שֶׁמִּצַּד  הָאֱמוּנָה  לִבְחִינַת  כּחַֹ  נְתִינַת  רַק 

וְלֹא שֶׁמִּתְגַּלֵּית עֶצֶם הַנְּשָׁמָה עַצְמָהּ[140.

עצמם, שכן לאדם  וזיכוך בכוחות הנפש  נוצר עילוי  בהמשכת האמונה בדעת, 
יש אז "דעת" והרגש פנימי באלוקות; ויש כאן איפוא חיבור של העצם עם הכוחות 
בתור  רק  בא  גילויה  אלא  עצמה",  הנשמה  "עצם  אז  מתגלה  לא  לאידך,  הגלויים. 
נתינת כח לחיבור והמשכת האמונה בפנימיות. מה שמתגלה אז בנשמה המלובשת 
בגוף הוא רק הראיה של הנשמה למעלה, דרגת "חיה" של הנשמה, אלא שדבר זה 

יתכן רק ע"י נתינת כח מעצם הנשמה )כנ"ל סעיף ה'(.

לעומת זאת, בהתגלות עצם הנשמה במסירות נפש )"כתית" כפשוטו( – מתגלה 
עצם הנשמה עצמה, לא רק כנתינת כח לעניין הדעת באלוקות. וכפי שהוסבר בסעיף 
ו', האפשרות שיהודי ימסור את נפשו על קידוש ה' באופן שלא שייך כלל שיכפור, 

הוא דווקא מצד גילוי עצם הנשמה.

וחסרון: באופן הא', המשכת  יש מעלה  אלו  אופנים  נמצא, שבכל אחד משני 



מאמר מבואר74

הגילוי  "בדוגמת  בהערה  מדייק  הרבי   )141
שלה בענין המס"נ" – ולכאורה כוונתו, שסוף סוף 
יש מעלה בגילוי עצם הנשמה בעניין של מסירות 

נפש כפשוטו. וכמובן גם ממחז"ל )פסחים נ, א( 
בריה  כל  "אין  עקה"ש  מס"נ  של  לעניין  בנוגע 

יכולה לעמוד במחיצתן". ועדיין יל"ע בזה.

לאידך,  אבל  כח,  נתינת  בתור  רק  הנשמה  עצם  מתגלה  בפנימיות,  באלוקות  דעת 
הדבר משפיע על הכוחות הגלויים. ואילו באופן הב', במסירות נפש כפשוטה מאיר 
עצם הנשמה עצמה, אך הדבר אינו משפיע באופן פנימי על הכוחות, כפי שהוסבר 

בסעיף זה בארוכה.

אמנם באופן הג', הכתית מכך שאין גילוי אלוקות בעולם, יש את שתי המעלות:

מַה-שֶׁאֵין-כֵּן זֶה שֶׁגִּילוּי אֱלֹקוּת נוֹגֵעַ לְעֶצֶם מְצִיאוּתוֹ, שֶׁלָּכֵן הוּא נִשְׁבָּר וְנִדְכָּא 
מִזֶּה שֶׁבִּזְמַן הַגָּלוּת לֹא יֵשׁ גִּילוּי אֱלֹקוּת )רְאֵה לְעֵיל סָעִיף ט( – הֲרֵי הַגִּילוּי 
אֱלֹקוּת  שֶׁגִּילוּי  בָּזֶה  שֶׁמִּתְגַּלֵּית  הַנְּשָׁמָה  עֶצֶם  שֶׁמִּצַּד  הָעַצְמִית  דְּהִתְקַשְּׁרוּת 
שֶׁהִתְקַשְּׁרוּת  גַּם[  כּחַֹ,  דִּנְתִינַת  אפֶֹן  עַל  ]נוֹסָף  מְצִיאוּתוֹ הוּא  נוֹגֵעַ לְעֶצֶם 
הָעַצְמִית עַצְמָהּ מְאִירָה בְּגִילוּי )בְּדוּגְמַת הַגִּילוּי שֶׁלָּהּ בְּעִנְיַן הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ(, 

וְגַם גִּילוּי זֶה )דְּעֶצֶם הַנְּשָׁמָה עַצְמָהּ( מִתְחַבֵּר עִם הַצִּיּוּר דְּכחֹוֹת הַגְּלוּיִים.

בגילוי עצם הנשמה, כשהיהודי שבור ו"כתית" מכך שאין גילוי אלוקות בעולם, 
יש הן את גילוי עצם הנשמה עצמה )בדומה141 לגילויה בעניין של מסירות נפש( – 
רק מצד  תיתכן  לעצם מציאותו,  נוגע  באופן שהדבר  אלוקות  לגילוי  שכן תשוקה 
העצם, והן שהדבר חודר ופועל שינוי פנימי בכוחות הנפש עצמם, בהתאם לתכונה 

הפרטית של כל אחד מהם.

מלמעלה  גילו י מצד  הקבלה  היתה  תורה  במתן  הסעיף:  סיכום 
ובימ י למעלה(,  הנשמה  רייאת  שמצד  האמונה  לכך  )ובדומה 
אחשורוש הייתה קבלה מצד עצמם, שנתגלה ההתקשרות העצמית 
שלע צם הנשמה באלוקות. בדוגמת זה,י ש בא 'ופנים בגילוע יצם 
הנשמה: במיסרות נפש כפשוטה – גילו יהעצם הו אמיען דבר נוסף 
שינו י בהם  ויאנוע ושה  הגלויים  הכוחות  והתכונות של  ה"ציור"  על 
שנים,  כמה  נפש  במיסרות  שעמדו  ביהודים  שרויאם  )כמו  קבו ע
וכשיצאו למקומות שבהםיא ן גזירות ל אניכר בהם כל כך המיסרות 
בעניין  שמוגדר  כפ י העצם  דרגת  שמתגלה  משום  וזה  נפש(; 
הפשיטות.א ך בגילוע יצם הנשמה בכתית מכך של אבאה הגאולה, 
מתגלהע צם  כ י הגלויים,  הכוחות  של  ה"ציור"  מתאחדע ם  הדבר 

הנשמה כמו שמושרשת בעצמות.
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142( ראה לעיל הע' 17.

סעיף יא
 ב' המדריגות בגילוי עצם הנשמה ואחדות ישראל – 

"ואתה תצוה" "ויקחו אליך"
זה  מצד  "כתית"  הנשמה,  עצם  בגילוי  השניה  שהמדריגה  יבאר  זה  בסעיף 

שנמצאים בגלות – היא העבודה של "ויקחו אליך". 

שֵׁר זֶה יא( וְיֵשׁ לְקַּ

ב' האופנים ב"כתית למאור" – גילוי עצם הנשמה במסירות נפש )שאינו חודר 
כל כך בכוחות הגלויים(, וגילוי עצם הנשמה ברצון לגילוי העצמות )שמתאחד עם 

הציור של הכוחות הגלויים עצמם( –

וְיִקְּחוּ  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  אֶת  תְּצַוֶּה  וְאַתָּה  הַכָּתוּב  בְּפֵירוּשׁ  בְּהַמַּאֲמָר  הַמְּבוֹאָר  עִם 
יָבִיאוּ  אֲזַי  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  אֶת  וִיקַשֵּׁר  יְצַוֶּה  שֶׁמּשֶֹׁה  דִּלְאַחֲרֵי  גוֹ',  זַיִת  שֶׁמֶן  אֵלֶיךָ 
אוֹר  גִּילוּי  יוֹסִיפוּ  עֲבוֹדָתָם  עַל-יְדֵי  שֶׁיִּשְׂרָאֵל  גוֹ',  זַיִת  שֶׁמֶן  לְמשֶֹׁה  יִשְׂרָאֵל 

בְּמַדְרֵיגַת משֶֹׁה.

ואם כן ב' האופנים הנ"ל – מקבילים לב' העניינים: "ואתה תצוה", פעולת משה 
מלמעלה בבני ישראל, ו"ויקחו אליך", ההוספה בזה ע"י עבודתם של ישראל, כפי 

שממשיך:

וְיֵשׁ לוֹמַר מֵהַבֵּאוּרִים בָּזֶה בַּעֲבוֹדַת הָאָדָם142, דְּזֶה שֶׁמּשֶֹׁה מְצַוֶּה וּמְקַשֵּׁר אֶת 
נוֹסָף  תִּהְיֶה  שֶׁהָאֱמוּנָה  הָאֱמוּנָה,  אֶת  וּמְפַרְנֵס  זָן  שֶׁהוּא  הוּא,  יִשְׂרָאֵל,  בְּנֵי 
שֶׁלְּמַעְלָה רוֹאָה  שֶׁהַנְּשָׁמָה  זֶה  )מִצַּד  דְּהַנְּשָׁמָה  הַגִּילוּיִים  מִצַּד  שֶׁהִיא  כְּמוֹ  עַל 

אֱלֹקוּת( גַּם מִצַּד עֶצֶם הַנְּשָׁמָה.

כפי שנתבאר לעיל.

צוותא  "תצוה"  רק  לא  פועל  רבינו  משה  עיקרי:  עניין  ריבוע  בחצאי  ומוסיף 
וחיבור של ישראל עם הקב"ה, כנ"ל, אלא גם חיבור בני ישראל עצמם:
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143( ראה לקו"ש חל"א עמ' 75. ספר הערכים 
ונשיא".  ע"י מלך   – ישראל  "אחדות  ערך  חב"ד 
וראה שם, שבתניא פל"ב מדבר גם אודות אחדות 
להתחלקות  שורש  שהיא  מדריגה  מצד  ישראל 
באופן  היא  האחדות  ולכן  לכולנה"(,  אחד  )"אב 
שעדיין יש התחלקות ובכל זאת מתאחדים. אמנם 

)"מצד  גמורה  אחדות  היא  הנשיא  ע"י  האחדות 
שרשם בה' אחד"(, כבפנים ]אלא שבלקו"ש שם 
מדבר באחדות של הנשיא מצד הדרגא באלוקות 
שמגלה בהם, וכאן מדבר מצד המדריגה בנשמה 

שמגלה בהם – ראה סה"ע שם[.

וְאַתָּה  דִּלְשׁוֹן  יִשְׂרָאֵל,  בְּנֵי  אֶת  תְּצַוֶּה  וְאַתָּה  מַה-שֶּׁנֶּאֱמַר  דְּזֶהוּ  לוֹמַר,  ]וְיֵשׁ 
תְּצַוֶּה אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מַשְׁמָע שֶׁמּשֶֹׁה מְצַוֶּה )מְקַשֵּׁר וּמְחַבֵּר( אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 

עַצְמָם, כִּי מִצַּד עֶצֶם הַנְּשָׁמָה, כָּל יִשְׂרָאֵל הֵם חַד[.

ישראל  בני  ואיחוד  חיבור  נפעל  הנשמה,  עצם  את  מגלה  שמשה  שע"י  היינו 
עצמם. כי מצד מדריגת עצם הנשמה ניכר איך שכל ישראל הם דבר אחד.

ישראל  ישנה האחדות של  ישראל:  ביותר באחדותם של  נעלית  וזו143 מדריגה 
באופן כזה, שעם היות שיש ביניהם חילוקי דרגות, כל אחד בהתאם למעלתו, בכל 
עצם  המשכת  ע"י  שנפעלת  האחדות  אמנם,  ביניהם.  ומתאחדים  מתחברים  אופן 
הנשמה ע"י משה – היא אחדות גמורה, שלמעלה מהתחלקות לגמרי, כי משה מגלה 
ולכן  ישראל,  כל  ונקודת היהדות, שהיא בשווה ממש אצל  עצם הנשמה  בהם את 

מתגלה אז איך "כל ישראל הם חד".

אמנם, כל זה הוא "ואתה תצוה" המשכת וגילוי עצם הנשמה ע"י משה באופן 
ישיר, מלמעלה למטה; וממילא עדיין אין הדבר חודר לגמרי ב"ציור" של הכוחות 

הגלויים, ולכן צריך להיות אחר כך עבודתם של ישראל, כפי שממשיך:

וְעַל-יְדֵי הָעֲבוֹדָה דְּיִשְׂרָאֵל )לְאַחֲרֵי שֶׁנִּמְשָׁךְ בְּיִשְׂרָאֵל גִּילוּי עֶצֶם הַנְּשָׁמָה עַל-
יְדֵי משֶֹׁה(, שֶׁגַּם כּחֹוֹת הַגְּלוּיִים שֶׁלָּהֶם )הַצִּיּוּר דְּהַכּחֹוֹת( יִהְיוּ מַתְאִימִים לְעֶצֶם 
שֶׁנִּמְשְׁכָה  הַנְּשָׁמָה  עֶצֶם  בִּבְחִינַת  וְהוֹסָפָה  יִתְרוֹן  נַעֲשֶׂה  עַל-יְדֵי-זֶה  הַנְּשָׁמָה, 
וְנִתְגַּלְּתָה בָּהֶם עַל-יְדֵי משֶֹׁה )וְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ(, כִּי עַל-יְדֵי-זֶה מִתְגַּלֶּה בָּהּ שָׁרְשָׁהּ 

הָאֲמִיתִּי כְּמוֹ שֶׁהִיא מוּשְׁרֶשֶׁת בְּהָעַצְמוּת.

כפי שנתבאר בסעיף הקודם, שכאשר העצם מתאחד עם עניינם הפרטי ותכונתם 
גילוי אלוקות(, הרי המעלה  של הכוחות )כמו במצב שיהודי רוצה בכל מציאותו 
נעלית  דרגא  זו  אלא  יותר,  פנימי  באופן  בו  נמשך  שהעצם  בכך  רק  לא  היא  בזה 
יותר בהעצם, שמתגלה עצם הנשמה כמו שהיא מושרשת בעצמות. וזה נעשה ע"י 
עבודת ישראל עצמם, לאחר שמתגלה בהם העצם ע"י משה, שמזככים את הכוחות 
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הנפש  לכוחות  גם  היא  בזה  שהכוונה   )144
המלובשים בגוף – כמפורש בלקו"ש ח"ד חוקת 
"ואף שבתניא שם הלשון כמה  וז"ל:   ,20 הערה 
פעמים גוף ונפש, בהכרח לפרש כוונתו שגם הנפש 

שבגוף בכלל "גוף" הוא לענין זה, ו"נפש" )דשם( 
הכוונה )גם( להנפש כמו שהיא בשרשה )וככתבו 
ומעלתן  גדולתן  יודע  מי  והרוח  והנפש  שם: 
בשרשן ומקורן באלקים חיים( שרק מצד בחינה 

באופן כזה, שיהיו בהתאם לגילוי עצם הנשמה )שגם השכל יבין שצריך להיות גילוי 
אלוקות וכו'(.

 ההוספה באחדות ישראל 
בדרגא השניה של גילוי עצם הנשמה

]וּלְהָעִיר, שֶׁעַל-יְדֵי-זֶה נִיתְוַסֵּף גַּם בְּהָאַחְדוּת דְּיִשְׂרָאֵל.
לעיל נתבאר, ההוספה ע"י עבודת ישראל )"ויקחו אליך"( בעניין הצוותא וחיבור 
עם אלוקות, שע"י גילוי עצם הנשמה המושרשת בעצמות – חודרת האמונה שמצד 
עצם הנשמה גם בציור של הכוחות הגלוים. וכן הוא גם בנוגע למה שמשה "מקשר 
ומחבר את בני ישראל עצמם": לאחר שהם מגלים בעבודתם את עצם הנשמה כמו 

שהיא מושרשת בעצמות – נפעל עניין נעלה יותר באחדות ישראל.

ובהקדים:

מצות  קיום  לידי  לבוא  הדרך  אשר  פל"ב,  קדישא  בתניא  מבאר  הזקן  רבינו 
ואהבת לרעך כמוך, היא ע"י ש"גופו נבזה ונמאס בעיניו", כי אז למרות ש"הגופים 
מחולקים", יכול להרגיש את האחדות עם חברו מצד מעלת נשמתו, ומצד זה שכל 
הנשמות מאוחדות בשרשן )"שכולן מתאימות ואב אחד לכולנה"(. אבל "העושים 
גופם עיקר ונפשם טפלה אי אפשר להיות אהבה ואחוה אמיתית ביניהם אלא התלויה 

בדבר לבדה".

ועל זה יבוא הביאור לקמן, שישנו אופן נעלה יותר באחדות ישראל:

שֶׁהָאַחְדוּת דְּיִשְׂרָאֵל עַל-יְדֵי עֶצֶם הַנְּשָׁמָה שֶׁמִּתְגַּלֵּית בָּהֶם הִיא כְּמוֹ דָּבָר נוֹסָף 
עַל מְצִיאוּתָם. וְלָכֵן, אַחְדוּת זוֹ הִיא עַל-יְדֵי שֶׁעוֹשִׂים נַפְשָׁם עִיקָר וְגוּפָם טָפֵל.

כשם שבמסירות נפש גילוי עצם הנפש הוא "כמו" דבר נוסף על הכוחות הגלויים, 
ולכן לא נעשה ע"י כך שינוי בכוחות הגלויים עצמם, כך גם באחדות הנובעת מגילוי 
דרגא זו – היא כמו דבר נוסף על מציאותם של ישראל. ולכן, הדרך להגיע לאהבה 
"עושים   – והכוחות הפרטיים  הגוף  ביטול המציאות העצמית של  ע"י  דווקא  היא 

נפשם עיקר וגופם טפל"144.
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)משא"כ  אמיתית  ואחוה  אהבה  להיות  אפשר  זו 
כשהוא בציור מציאותו, גם מציאות דנשמה(".

145( ראה בהערה הקודמת.

של  המבט  מנקודת  הרי  משלו,  לחברו  נותן  האדם  כאשר  פשוטות:  ]במילים 
צרכיו העצמיים הרי זה כרוך בוויתור והתבטלות מצדו, אך מכיוון ש"נפשם עיקר 
וזה משפיע  הנשמה,  ביניהם מצד  הקיימת  מרגיש את האחדות  הוא  וגופם טפל", 

שגם בענייני הגוף יוכל להתנהג עמו באחוה ורעות[.

זה הוא גם באחדות שנפעלת ע"י המשכת עצם הנשמה ע"י משה, שכפי  וכל 
שנתבאר – היא אחדות גמורה שלמעלה מהתחלקות, ובכל זאת, אחדות זאת יכולה 

להיות רק באופן של ביטול הגוף.

שֶׁעַל-יְדֵי-זֶה  בְּהָעַצְמוּת,  מוּשְׁרֶשֶׁת  שֶׁהִיא  כְּמוֹ  הַנְּשָׁמָה  עֶצֶם  גִּילוּי  וְעַל-יְדֵי 
בְּכָל  הִיא  דְּיִשְׂרָאֵל  הָאַחְדוּת  הָעֶצֶם,  עִם  חַד  הַגְּלוּיִים הוּא  דְּכחֹוֹת  הַצִּיּוּר  גַּם 

הָעִנְיָנִים שֶׁלָּהֶם, גַּם בָּעִנְיָנִים הַשַּׁיָּיכִים לְהַגּוּף[.

כלומר, כדי שאחדות נעלית זו תחדור גם ב"ציור", בתכונות של הגוף וכוחות 
ואז,  בעצמות.  המושרשת  הנשמה  עצם  גילוי  ע"י  דווקא  זהו   – שהם  כפי  הנפש 
האחדות והנתינה לשני אינה באופן שהגוף וכוחות הנפש145 "מתבטלים" לגילוי עצם 
הנשמה המאיר בהם, אלא מצד עצמם – כי חודר בהם, במציאותם ובתכונותם שלהם 

– גילוי עצם הנשמה, ועד שנעשים "חד עם העצם".

אחד  הם  ישראל  שכל   – הנשמה  משורש  הבא  הנפלא  האחדות  אופן  ובמילא 
ממש, מתבטא )לא ע"י ביטול, אלא( בתוך וע"י הגוף עצמו!

ב' האופנים בלשון הפסוק: "נר תמיד", ו"מערב עד בוקר" 
)עַל-וְעַל-פִּי-זֶה  מוֹסִיפִים  שֶׁיִּשְׂרָאֵל  דְּעַל-יְדֵי  בְּהַמַּאֲמָר,  מַה-שֶּׁכָּתוּב  יוּבַן 

יְדֵי עֲבוֹדָתָם( בְּמַדְרֵיגַת משֶֹׁה, עַל-יְדֵי-זֶה יִהְיֶה נֵר תָּמִיד,

כלומר, לאחר שמדייק מדוע בפסוק זה נאמר "נר תמיד" ובפסוק שלאחריו רק 
"מערב עד בוקר", כותב, שעניין "נר תמיד" הוא תוצאה של "ויקחו אליך" דווקא 
)ההוספה במדריגת משה ע"י עבודת ישראל(, ומזה משמע כי מצד "ואתה תצוה" 

נפעל רק "מערב עד בוקר". ולכאורה הדבר דורש הסבר, כפי שממשיך:

דְּלִכְאוֹרָה, זֶה שֶׁהַנֵּר דְּהַנְּשָׁמָה )נֵר הֲוָיָ' נִשְׁמַת אָדָם( הוּא תָּמִיד )בְּשָׁוֶה, בְּלִי 
שִׁינוּי(, הוּא עַל-יְדֵי גִּילוּי עֶצֶם הַנְּשָׁמָה שֶׁנִּמְשָׁךְ עַל-יְדֵי משֶֹׁה )וְאַתָּה תְּצַוֶּה(, 



79 ד"ה ואתה תצוה, תשמ"א - יא ףיסע

דִּבְעֶצֶם הַנְּשָׁמָה אֵין שַׁיָּיךְ שִׁינוּי, וּבְהַמַּאֲמָר אוֹמֵר שֶׁהָעִנְיָן דְּנֵר תָּמִיד הוּא עַל-
יְדֵי שֶׁיִּשְׂרָאֵל מוֹסִיפִים בְּמַדְרֵיגַת משֶֹׁה, וְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ.

שבכוחות  שהוסבר  כפי  שינויים;  העדר  מחייב  הנשמה  עצם  של  גילוי  שכן, 
הגילויים של הנפש – השכל והמידות וכו' – יתכנו שינויים, בהתאם לשינויים בסיבה 
שגורמת להם את הרגש או את ההבנה. אך בהתקשרות עצמית, ללא סיבה, הבאה 
מצד עצם מהותה של הנשמה, לא ניתן לדבר על שינויים, שכן העצם עצמו אינו נתון 
לשינויים. ומדוע איפוא אומרים, שהעדר השינויים בעבודת ה', "נר תמיד", הוא לא 
מצד "ואתה תצוה", המשכת עצם הנשמה ע"י משה, אלא רק מצד "ויקחו אליך", 

עבודת ישראל בהוספה על מה שנמשך ע"י משה?

וְאַתָּה  עַל-יְדֵי  לְמַטָּה  מִלְּמַעְלָה  בְּדֶרֶךְ  הַנְּשָׁמָה  דְּעֶצֶם  שֶׁבְּהַגִּילוּי  לוֹמַר,  וְיֵשׁ 
תְּצַוֶּה, יֵשׁ חִילוּק בֵּין עֶרֶב וּבוֹקֶר. שֶׁעִיקַר הַגִּילוּי שֶׁלָּהּ הוּא כְּשֶׁיֶּשְׁנָם הַעֲלָמוֹת 
וּכְמוֹ  הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ,  כּחַֹ  וּמִתְגַּלֶּה  מִתְעוֹרֵר  שֶׁעַל-יְדֵי-זֶה  )עֶרֶב(  וְהֶסְתֵּרִים 
שֶׁנִּתְבָּאֵר לְעֵיל )סָעִיף יוּ"ד(, שֶׁגַּם אֵלֶּה שֶׁבִּזְמַן הַגְּזֵירָה )עֶרֶב( עָמְדוּ בִּמְסִירוּת-

נֶפֶשׁ, כְּשֶׁבָּאוּ לְמָקוֹם שֶׁאֶפְשָׁר לַעֲסוֹק בְּתוֹרָה-וּמִצְווֹת מִתּוֹךְ הַרְחָבָה )בּוֹקֶר(, 
אֵין נִיכָּר בָּהֶם הַמְּסִירוּת-נֶפֶשׁ שֶׁהָיָה לָהֶם מִקּוֹדֶם.

עֲבוֹדָתָם שֶׁל  עַל-יְדֵי  שִׁינוּי( הוּא  שַׁיָּיךְ בּוֹ  )שֶׁאֵין  תָּמִיד  דְּנֵר  הָעִנְיָן  וַאֲמִיתִּית 
יִשְׂרָאֵל שֶׁגַּם כּחֹוֹת הַגְּלוּיִים יִהְיוּ חַד עִם עֶצֶם הַנְּשָׁמָה, וְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ.

המדריגות  שתי  נרמזים  המנורה,  בהדלקת  העוסקים  הפסוקים  בשני  כן,  ואם 
בגילוי ה"מאור" של הנשמה:

בפסוק השני, מדובר על גילוי עצם הנשמה רק מצד עבודת משה )ואתה תצוה(, 
של  בציור  שינוי  ופועל  חודר  אינו  אך  כפשוטה,  נפש  במסירות  המתבטא  עניין 
הכוחות הגלויים, ולכן יש בו שינויים "מערב עד בוקר" – שבזמן של ערב וגזירות 
ניכרת  ובזמנים אחרים, כאשר העבודה היא מתוך הרחבה, לא  יותר,  הוא מתגלה 

המסירות נפש.

אך בפסוק הראשון מדובר כאשר לאחר המשכת עצם הנשמה ע"י משה, "ואתה 
יהיו "בהתאם" לעצם הנפש – שאז  ישראל שגם הכוחות שלהם  פועלים  תצוה", 
מתגלה עצם הנפש המושרשת בעצמות, שהיא דבר אחד עם ה"ציור" של הכוחות 
הגלויים ופועלת בהם שינוי בקביעות, "נר תמיד"; דבר המתבטא ב"כתית" מכך שלא 
גילוי  אין מצב של  עוד  כל  גזירות, אלא באופן תמידי  בזמן  רק  באה הגאולה לא 

העצמות בכל העולם.
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הקשר בין "ויקחו אליך" ל"כתית למאור"
"כתית  בפסוק  נאמר  מדוע  ח',  סעיף  הדיוק שבסוף  כעת  פי האמור מתרץ  על 

למאור" בהמשך ל"ויקחו אליך":

לִוְיִקְּחוּ וְעַל-פִּי-זֶה  בְּהֶמְשֵׁךְ  בַּכָּתוּב  נֶאֱמַר  לַמָּאוֹר  שֶׁכָּתִית  זֶה  לְבָאֵר  יֵשׁ 
אֵלֶיךָ גוֹ', כִּי בְּכָתִית לַמָּאוֹר נִכְלָל גַּם זֶה שֶׁיִּשְׂרָאֵל הֵם שְׁבוּרִים 
וְנִדְכָּאִים )כָּתִית( מִזֶּה שֶׁהֵם בַּגָּלוּת, דְּעִנְיָן זֶה הוּא עַל-יְדֵי עֲבוֹדָתָם שֶׁל יִשְׂרָאֵל 
הַמָּאוֹר  וּבְחִינַת  הַנְּשָׁמָה,  לְעֶצֶם  מַתְאִימִים  יִהְיוּ  שֶׁלָּהֶם  הַגְּלוּיִים  כּחֹוֹת  שֶׁגַּם 
מוּשְׁרֶשֶׁת  שֶׁהִיא  כְּמוֹ  הַנְּשָׁמָה  עֶצֶם  הִיא  עַל-יְדֵי-זֶה  שֶׁמִּתְגַּלֵּית  דְּהַנְּשָׁמָה 

בְּהָעַצְמוּת, וְלָכֵן נֶאֱמַר כָּתִית לַמָּאוֹר בְּהֶמְשֵׁךְ לִוְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ גוֹ'.

כפשוטה,  נפש  מיסרות   – ב"כתית"  הבחינות  ב'  הסעיף:  סיכום 
וכתית בזמן הרחבה מזה שיאן גילוא ילוקות בעולם – הם ב' העניינים 
שבפסוק: "ואתה תצוה" – התעוררותע צם הנשמה מלמעלה למטה 
–ע בודת  "ויקחוא ליך"  נפש;  במיסרות  המתגלה  רבינו  משה  ע" י
בני ישראל שהכוחות הגלוייםי היו בהתאם לעצם הנשמה, שע" יזה 
מתגלהע צם הנשמה כמו שה אימושרשת בעצמות. ודווק אבחינה זו 
ה אי"נר תמיד", למעלה משינויים;א בל בגילוע יצם הנשמה מלמעלה 
למטהי ש שינויים "מערבע ד בוקר", שבזמן העלם והסתר מתעורר 
יותר המיסרות נפש, ובזמן הרחבה ל אניכר כל כך. ולכן נאמר בפסוק 
"כתית למאור" בהמשך ל"ויקחוא ליך", כ ינכלל בזה גם דרגת המאור 

שישראל פועליםע "ע יבודתם בכתית בזמן של הרחבה.

י ישראל  בנ לחברא ת  גם  פירושו  י ישראל"  בנ תצוהא ת  "ואתה 
עצמם, וב' האופנים דליעל הם גם ב' בחינות באחדותם שלי שראל: 
מצד גילוע יצם הנשמה מלמעלה למטה, מתגלהא חדותי שראלע " י
וגופם טפל.א ךע "ע יבודתי שראל שמגלים  שעושים נפשםיע קר 
גם  ה אי האחדות  בעצמות,  מושרשת  שה אי כמו  הנשמה  עצם 

בעניינים הקשורים בגוף.
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146( במובא לקמן בביאור, ראה סה"ע חב"ד ערך "אחדות ישראל – ע"י מלך ונשיא".

סעיף יב
ב"ואתה תצוה" נכלל נתינת כח לעבודה של "ויקחו אליך"

הַפֵּרוּשׁ )בְּפַשְׁטוּת( בִּוְאַתָּה תְּצַוֶּה אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ גוֹ' יב( וְהִנֵּה 
הוּא שֶׁמּשֶֹׁה יְצַוֶּה אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל שֶׁיִּקְּחוּ אֵלֶיךָ גוֹ'.

כלומר ש"ויקחו אליך" הוא עצמו תוצאה מ"ואתה תצוה".

וּמִזֶּה מוּבָן גַּם בִּפְנִימִיּוּת הָעִנְיָנִים, דְּזֶה שֶׁמּשֶֹׁה מְצַוֶּה וּמְקַשֵּׁר אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
הוּא בְּאוֹפֶן שֶׁמַּמְשִׁיךְ לָהֶם נְתִינַת כּחַֹ גַּם עַל וְיִקְּחוּ אֵלֶיךָ גוֹ'.

משה,  ע"י  הנשמה  עצם  המשכת  שישנו  להבין  ניתן  היה  קודם  אם  כלומר146: 
ואח"כ עבודת ישראל עצמם לגלות את עצם הנשמה המושרשת בעצמות – הרי כאן 
מחדש ומבאר, שבעצם שני הענינים הם אופנים בהמשכת עצם הנשמה ע"י משה וכל 

נשיא בדורו:

)א( גילוי עצם הנשמה באופן ישיר ע"י הנשיא, מלמעלה למטה. )ב( מה שהנשיא 
ממשיך לאנשי דורו את עצם הנשמה באופן כזה שאחר כך יעבדו עבודתם בכח עצמם, 
שאז גם ה"ציור" של הכוחות הגלויים יתאים עם עצם הנשמה )כלומר, הנתינת כח 

ממשה לעבודת ישראל אינה עניין בפני עצמו, אלא אופן בהמשכת עצם הנשמה(.

וּכְמוֹ-כֵן הוּא בְּנוֹגֵעַ לְמשֶֹׁה שֶׁבְּדוֹרֵנוּ, כְּבוֹד-קְדֻשַּׁת מוֹרִי-וְחָמִי אַדְמוֹ"ר נְשִׂיא 
שֶׁמִּצַּד  מִיִּשְׂרָאֵל  אֶחָד  שֶׁבְּכָל  הָאֱמוּנָה  אֶת  וּלְגַלּוֹת  לְעוֹרֵר  שֶׁעֲבוֹדָתוֹ  דּוֹרֵנוּ, 
וְעַד שֶׁיִּהְיוּ  יַעַבְדוּ עֲבוֹדָתָם בְּכחַֹ עַצְמָם,  עֶצֶם הַנְּשָׁמָה הִיא בָּאפֶֹן שֶׁאַחַר-כָּךְ 

נֵר תָּמִיד שֶׁאֵין שַׁיָּיךְ בּוֹ שִׁינוּי גַּם מִצַּד כּחֹוֹת הַגְּלוּיִים.

זוֹכִים בְּקָרוֹב מַמָּשׁ לַגְּאוּלָה הָאֲמִיתִּית וְהַשְּׁלֵימָה, שֶׁאָז יִהְיֶה גִּילוּי וְעַל-יְדֵי-זֶה 
אֱלֹקוּת גַּם מִצַּד הַמַּטָּה.

שזה בהתאם למבואר לעיל, שהמעלה בגילוי עצם הנשמה ומסירות נפש, ועוד 
האמונה  שאז  הוא   – אלוקות  גילוי  שאין  מכך  בכתית  הנשמה  עצם  בגילוי  יותר 
האלוקי  שהגילוי  ופועל  ממשיך  וזה  עצמם".  "מצד  היא  לאלוקות  וההתקשרות 



מאמר מבואר82

)סה"מ  ס"ז  תשכ"ה  עליו  ונחה  ד"ה   )147
מלוקט ח"ב ע' נ(.

148( ישעי' מ, ה.
בבית  אלוקות שהייתה  ראיית  כמו  ולא   )149

המקדש, שלא הייתה דבר טבעי ממש, אלא מצד 
גודל הגילוי האלוקי שהאיר שם. והראיה: שראייה 
זו הייתה רק בבית המקדש, לא כמו ראיית דברים 
גשמיים שלא זקוקים למקום מיוחד כדי לראותם.

בגאולה יהיה )לא רק "במטה"( גם "מצד המטה": זה שיהיה גילוי וראיית אלוקות 
אם  כי  מלמעלה,  הבלי-גבול  האלוקי  הגילוי  מצד  רק  לא  יהיה  בעולם,  מקום  בכל 

כתכונה של המטה בעצמו.

הוי'  כבוד  "ונגלה  הפסוק148  פירוש  שזהו  אחר147,  במקום  רבינו  שמבאר  וכפי 
וראו כל בשר יחדיו כי פי הוי' דיבר": לעתיד לבוא, לא זו בלבד שיהיה גילוי אלוקות 
בכל מקום )"ונגלה כבוד הוי'"( אלא גם, "וראו כל בשר יחדיו גו'" – שראיית אלוקות 
עיני בשר תהיה – לראות אלוקות, בדיוק כשם  דבר טבעי ממש. התכונה של  תהיה 

שהם רואים חפצים גשמיים149.

נֵר  לְהַעֲלוֹת  גוֹ'  שֶׁמֶן  אֵלֶיךָ  )וְיִקְּחוּ  הַנֵּרוֹת  וְהַדְלָקַת  הַשֶּׁמֶן  הֲבָאַת  אָז  וְיִהְיֶה 
וְהַשְּׁלֵימָה  הָאֲמִיתִּית  בַּגְּאוּלָה  הַשְּׁלִישִׁי,  הַמִּקְדָּשׁ  בְּבֵית  בְּגַשְׁמִיּוּת,  גַּם  תָּמִיד( 

עַל-יְדֵי מְשִׁיחַ צִדְקֵנוּ, בְּקָרוֹב מַמָּשׁ.
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גם  וראה   .537 עמ'  ח"א  שיחו"ק תשל"ב   )1
תו"מ התווע' ח"י עמ' 212.

2( קכ, ד.

3( צז, א.
4( סה"מ מלוקט ח"א עמ' שיט.

מילואים
]שייך לה 'ע50[:

בס"ד, שבזמן הגזירה "לא עלתה על דעתם מחשבת חוץ":

ואף  י"ג אדר בשנה שלאחריה.  ניסן עד  הגזירה היה כמעט שנה שלמה, מי"ג 
רבינו  שמביא  כפי  הרי,  הגזירה,  שנתבטלה  האיגרות  נשלחו  סיון  בחודש  שכבר 

בכמה מקומות ממפרשי המגילה – לא ידעו על ביטול גזירת המן עד י"ג אדר1.

כתב,  אור2  שבתורה  מציין  "במשך",  ד"ה  בהערה   439 עמ'  חכ"ו  ובלקו"ש 
רבים  ובמקומות  אור3  בתורה  אבל  שנה".  משך  "כמעט  הייתה  נפש  שהמסירות 
נוספים )שנסמנו בהערה שלפניה שם(, "כל השנה כולה", ומציין שם לביאורו בעניין 
זה ע"פ פנימיות העניינים )שהכוונה – שכולל את כל השינויים האפשריים( בד"ה 

וקבל היהודים תשל"ח ס"ג4.

ואולי יש להעיר, שעל פי המבואר במאמר דידן )סעיף ט' ואילך(, אשר ה"כתית" 
ושלימות קבלת התורה הייתה גם בזמן שלאחר הנס, ואדרבה, באופן נעלה יותר – 
ניתן להסביר כיצד בפועל ובפשטות הייתה המסירות נפש "כל השנה כולה". ודו"ק.

  

]שייך להערה 101[:

בביאור לס"ז, תורת הבעש"ט שהאדם פוסק הדין על עצמו, ובהערת רבינו 
שמצא עד"ז בס' בינה לעתים:

מאחר שאין הספר בינה לעתים מצוי כ"כ נעתיק לשונו:

"במדרש משלי האומר כן, שומר פיו ולשונו שומר מצרות נפשו, שמיתתו של 
שידענו משרשי  על  מיוסד  הכל  לדעתי  אמנם   .  . בלשון  אלא  אינה  ותחייתו  אדם 
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5( תו"מ התווע' חי"ט עמ' 95.

רבותינו הקדושים ע"ה, כי עם היותו ית' הוא אלקי המשפט צדיק וישר הוא ולא 
להיות  ואיש  איש  תור  בהגיע  כי  חכמתו  גזרה  טובו  ברוב  מקום  מכל  בו,  עולתה 
וכך  כך  כעין שאלה על העושה  לפני האיש ההוא  עורך  ית'  נדון על מעשיו, הוא 
מה יהיה דינו ומשפטו, והוא עצמו אומר וגוזר בפיו, הוא ראוי לכך וכך, ואז אומר 
הוא ית' כן משפטך אתה תרצה, הן לטוב והן למוטב . . ולכן אמר המדרש שמיתתו 
של אדם ותחייתו אינה אלא בלשון, כי אין הקב"ה רוצה לתת שכר ועונש לאדם 
גזר  )במדב"ר פי"א( עד שלא נחתם  והוא הנרצה במאמרנו   .  . פיו ממש  אלא על 
. הוא ית' אינו   . יגזור דינו  דין מפי עליון לא תצא הרעות, שקודם שהאדם עצמו 
מוציא כלום מפיו לגזור עליו רעה, אלא האדם גוזר תחילה דינו וחותמו. והוא כוונת 
לו להתרעם  יש  חי, מה  יתאונן אדם  וגו', מה  כיוון שמפי עליון לא תצא  הכתוב, 
 ממנו ית' הרי האדם עצמו גזר ורצה כן, והקב"ה לא עשה אלא קיים מאמרו ואישור 

גזרתו".

  

]שייך להערה 109[:

בגילוי של כל אנשי  ז', הוא פסק על עצמו שהוא הרעיא מהימנא  בסעיף 
הדור:

ולכאורה, ה"תועלת" של פסק דין זה היא – תוספת נתינת כח בשביל אנשי הדור, 
לגלות אצלם ביתר שאת את חיזוק האמונה ופרנסתה הבאה מרעיא מהימנא שבדור, 

ובפרט בקשר לעבודה המיוחדת של דור זה.

וראה ד"ה כי תשא תשי"ז ס"ד5 – אודות מאמר זה של אדמו"ר הריי"צ ומאמר 
כ"ק אדמו"ר הרש"ב בשנת תרע"ט שעליו הוא מיוסד: "ויש לומר שבאמירת המאמר 
הנ"ל ע"י אדמו"ר נ"ע בשנת עטר"ת, נמשך נתינת כח לעבודה שלמעלה מטעם ודעת 
. . ולכן, כאשר כ"ק מו"ח אדמו"ר אמר את המאמר ד"ה וקבל היהודים בשנת תרפ"ז, 

דובר במאמר זה אודות ענין המסירת נפש כפי שהיה מתאים ונדרש בזמן ההוא".

וממשיך שם: "וכמו כן צריך מאמר זה לעורר ולפעול על כל הזמנים, אצל כל בני 
ישראל, ובפרט אצל חסידים, את עניין ההשתוות והמסירת נפש . . וכאשר כל אחד 
יפעל ענין זה בעצמו יהי' די בכך, והיינו שיוצאים י"ח במסירת נפש בכח, ולא יהי' 

צורך במסירת נפש בפועל".
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6( סה"מ תשכ"ז עמ' קסה ואילך.
ואילך,  י"ט כסלו תשי"ג ס"ט  7( ראה שיחת 

תו"מ התווע' ח"ז עמ' 211 ואילך.

8( פלח הרמון שמות עמ' ז. כנסמן בהערה 47 
במאמר.

9( לקו"ש חט"ו עמ' 492.
10( מז, א.

]ולכאורה סיום הדברים מתייחס לנתינת כח מאמירת המאמר ע"י רבינו, ובקשר 
בהמשך  המבואר  )וראה  זה  בדור  הנדרשת  כפשוטה(  )שלא  נפש"  ה"מסירת  עם 
המאמר כאן, אודות העבודה של "כתית" )באופן נעלה יותר( לא ע"י מסירת נפש 
וקבל  ד"ה  הביאור  בהרחבת  גם  וראה  הגאולה.  באה  שאין  מכך  אלא  כפשוטה, 

היהודים תשכ"ז ס"ג ואילך6[.

כמו כן יש להעיר מהמבואר בכמה שיחות, דקודם שנפסקה הלכה בנוגע להכרח 
בלימוד חסידות חב"ד, הרי "דעבד כמר עבד ודעבד כמר עבד", אבל לאחר שנפסקה 
הלכה בנחיצות לימוד זה כדי להגיע ליראת שמים וכו', הרי אין לנטות ממנה7. ואולי 
בגילוי של כל  שנפסקה הלכה ש"הוא הרעיא מהימנא  בדומה לכך בנדו"ד, שלאחר 
אנשי הדור", הרי זה מחייב ומזכה יותר את כל אנשי הדור, בנחיצות ההתקשרות 

לנשיא הדור. וק"ל.

  

]שייך להערה 117[:

לא  רשב"י  שלפני  במאמר,   47 בהערה  שהובאו  הזקן  רבינו  דברי  בס"ט, 
נחרב הבית כלל:

הובא בשמו בדרוש ואלה שמות תרטו"ב להרה"צ וכו' ר' הלל מפאריטש8. וז"ל 
שם: "והיינו מצד שהיו מנשמות דאצילות שנמשכו בזמן בית המקדש. כמו ששמעתי 
מהמנוח מוהרי"א ]=מורנו הרב יצחק אייזיק )מהאמיל([ בשם אדמו"ר הזקן נ"ע 
שלפני נשמות הגבוהות כמו רשב"י לא נחרב הבית כלל". התיבות "כמו ששמעתי – 
הבית כלל" מוקפות בחצאי-עיגול ובסימן של הגהה )בצורת טעם סגולתא בתחילה 
ובסוף(, ומזה שמזכיר את מוהרי"א מהומיל בתואר "המנוח" – מוכח שניתוספה 
הגהה זו זמן רב לאחר אמירת המאמר, שכן בעת אמירת המאמר, בש"ק פ' שמות 

תרי"ז, היה ר' אייזיק עדיין בחיים חיותו בעלמא דין )נסתלק כ"ו אייר תרי"ז(.

במקום אחר9 מציין רבינו שמובאת שמועה זו גם בספריו הנדפסים של הרה"צ 
והוא בספרו חנה אריאל על ספר בראשית, בפרשת תולדות10:  מוהרי"א מהומיל, 
עמב"י  לכללות  אלא  אינו  ביהמ"ק  נ"ע, שחורבן  ביחוד מאדמו"ר  "מה ששמעתי 



מאמר מבואר86

12( ד"ה אך בגורל תרמ"ו, סה"מ תרמ"ו עמ' 11( התווע' תשמ"ז ח"ד עמ' 176.
כ'. וראה גם סה"מ תש"ד עמ' 256.

]=עם בני ישראל[, אבל במדריגות תנאים ואמוראים וצדיקים הגדולים בחינת בית 
השכל",  אל  קצת  העניין  "לקרב  וראה שם שכותב  קיים".  לעולם  המקדש שלהם 
שמצד השראת השכינה בגילוי ממש בבית המקדש "כל הנכנס לבית המקדש היה 

מרגיש בעצמו אימתה ופחד ה' בבחינת הרגשת ענין אלקי בגופו ממש".

  

]שייך לה 'ע132[:

הצמח  ע"י  "שנתפרסם  בהעצמות,  רק  שרצונו  הזקן  רבינו  פתגם  בס"ט, 
צדק":

 להעיר שפתגם זה נכתב ע"י הצ"צ – בשורש מצות התפילה )במהדורא בתרא 
שנכתבה על ידו לאחר הסתלקות רבינו הזקן, כמובן מזה שמזכירו בשם "אדמו"ר 
נ"ע"(. אמנם ספר זה נדפס לראשונה רק שנים רבות לאחר הסתלקותו, בשנת תרע"א, 
של  בזמנו  לנו  נתגלה  זה  )הנחה( סי"ד: "שענין  וראה בשיחת ש"פ דברים תשמ"ז 

אדמו"ר מהורש"ב נ"ע"11.

אדמו"ר  בדרושי  גם  ושינויים(  הוספות  )ובאיזה  מופיע  זה  שפתגם  ולהעיר 
על  שכב  שפעם  זצוקללה"ה  הגדול  רבינו  אדמו"ר  על  המעשה  "וכידוע  הרש"ב: 
הארץ וצעק בקול גדול בזה הלשון איך ויל ניט דיין גן עדן העליון איך ויל ניט דיין 
נאָר דיך  וויל  )ניט( דיין עולם הבא( איך  ויל  גן עדן התחתון )כמדומה ברור, איך 

אַליין כו'"12.

ולהעיר, שפתגם זה נתפרסם ביתר שאת ע"י רבינו בעצמו, כאשר קבעו בסיום 
וחותם לוח היום יום, שנדפס בשנת תש"ג, והיה הספר הראשון שנתפרסם בשמו. 

כמו כן, הזכיר וביאר פתגם זה בריבוי מאמרי דא"ח ושיחות.

  
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שבהם  במקומות  הם  שהודגשו  התיבות   )*
הגביה כ"ק אד"ש מה"מ את קולו הק'.

1(  מפענצ"פ סל"ז )עמ' קמא(.
2(  בסרט הקלטה נראה שאומר "ישרה", אבל 
לב  מג,  יבמות  וראה  ל"ישנה".  הכוונה  כנראה 

ובפרש"י שם. ועוד.

3(  יומא פ"א ה"א. מדרש תהלים סוף מזמור 
קלז.

4(  אבות ספ"ד.
5(  ואתחנן ד, טו.

6(  שם, ו, ה.

הוספה
משיחת י"ב תמוז תשמ"ד*

בענין בנין בית המקדש וחורבן בית המקדש טוען הרוגוצ'בער1, שחורבן בית 
המקדש הוא דבר הנמשך, היינו, אין הפשט שבית המקדש נחרב כמעט לפני אלפיים 
שנה ומאז ישנה אבילות ישרה2 – שלכן ישנם שלשת השבועות ותשעה באב וכיו"ב, 
ובכל יום אומרים "ותחזינה עינינו גו'" ומתפללים על הגאולה וכו' – על דבר שאירע 
לפני למעלה מ-19 מאות שנה, אלא אומר ]הרוגוצ'בער[: לא! חורבן בית המקדש 

הוא בכל יום ויום!

במילא מובן, כיצד צריכה להיות הצעקה "עד מתי" בכל יום ויום!...

ואומר ]הרוגוצ'בער[ שמפורש כן בירושלמי: נאמר בירושלמי3 "כל דור שאינו 
נבנה )ביהמ"ק( בימיו מעלין עליו כאילו הוא החריבו"!

שנים  עוד  עם  שנה  מאות  תשע-עשרה  כבר  עברו  ביהמ"ק[  מחורבן  ]כלומר, 
לאחרי זה, כיון ש]נמצאים[ ביום חמישי פ' פנחס, לאחרי תפלת מעריב – ולא נבנה 
כאילו חרב ביום חמישי פ'  ביהמ"ק, יש לדעת שהצעקה על הגאולה צריכה להיות 

פנחס!...

כבר  התרגלו  יהודים   – וכו'  גאולה  יום  וזהו  התוועדות  עורך  שאתה  מה  איי 
שתובעים מהם להיות נמנע הנמנעות, נמנעות בבת אחת: תובעים ממנו להיות נשמה 
בגוף, ויחד עם זה אומרים לו ש"על כרחך )אבל( אתה חי"4, זה צריך להיות "על 
כרחך"; בנוסף לזה עליו לקיים את מצות "ונשמרתם מאד לנפשותיכם"5 בשמחה 
במילא  מאדך"6...  ד"בכל  במעמד  לעמוד  צריך  הוא  זה  עם  וביחד  לבב,  ובטוב 
הנשמה שלו מחזיקה מעמד בגוף רק "על כרחך", ויחד עם זאת הוא מקיים בשמחה 

ובטוב לבב את קישור הנשמה עם הגוף, לא כלות הנפש בפועל;
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הימים  וכל  מתי",  "עד  צעקו  שלשום  מתי",  "עד  צעקו  יהודים  שאתמול  כיון 
שלפני-זה צעקו "עד מתי", ואח"כ, רחמנא ליצלן, חרב בית המקדש היום בבוקר או 

היום בצהריים, מובן מכך כיצד צריכה להיות הצעקה "עד מתי" עכשיו!!

וכאמור, אין זה ענין של פשט'ל אלא הלכה בתורה – התורה אומרת שמי שלא 
נבנה ביהמ"ק בימיו ]מעלין עליו[ כאילו כך וכך...

תארו לעצמכם: כאשר נחרב בית המקדש ועומד שם יהודי שהוא 'יהודי קשה', 
יהודי מ'אבן' )"א שטיינער איד"( עם "לב האבן"7 ורואה איך נחרב ביהמ"ק בימיו, 
הרי הוא הי' הופך את העולם! אומרת תורת אמת ותורת חיים הוראה בחיים – הפוך 

את העולם היום )"קער א וועלט היינט"(8!!!...

7(  ל' הכתוב – יחזקאל יא, יט. לו, כו.
אמר  היינט'(  וועלט  א  )'קער  אלו  מילים    )8

זעקה.  כ"ק אדמו"ר מלך המשיח שליט"א בקול 
המו"ל.







ילזכות חבר יהמערכת, העוסקים והמיעייסם 
בהוצאה־לאור של "מאמר מבואר":

אברהם יעקב בנימין בן פנינה

אורי בן רחל

אסף חנוך בן דבורה

ברוך בן שיינא חנה

לוי בן לאה מרים בלומא

מנחם מענדל עזרא בן אורלי חיה

שמואל אלכסנדר סענדער בן מלכה פערל

שניאור זלמן צבי הירש בן טילא העניא

שיחיו



ליעלו ינשמת 

הרה"ח הרה"ת ר' יצחק דודע "ה 

בן הרה"ח ר' מרדכי אברהם ישעי' ע"ה

גראנער
שליח כ"קא דמו"ר מלך המשיח שליט" אבאוסטרל'י

במשך חמישים שנה

נלב" עד' תמוז תשס"ח

ת.נ.צ.ב.ה

•

ולזכות 

הרבנית מרת דבורה תח'י גראנער

ילאריכותי מים ושנים טובות 
מתוך בראיות הנכונה ולנח"ר מכלי וצ יאחלצ'י

ותזכה בתוככ יכללי שראל לקבל פנ ימשיח צדקנו בקרוב ממש



לזכות

כ"ק אדמו"ר מלך המשיח שליט"א
יה"ר שיראה הרבה נחת מבניו התמימים – בפרט,

משלוחיו, חיסדיו וכללי שראל – בכלל

ויגאלנו ויוליכנו קוממיות לארצנו

וישמעינו תורה חדשה מפיו

בגאולה האמיתית והשלימה 

תיכף ומיד ממש



מאמר 
מבואר

ד"ה יהי' הוי' אלוקינו עמנו תשכ"ד

קונטרס ג' תמוז תש"נ

ד"ה אני לדודי תשכ"ו

קונטרס ר"ח אלול תש"נ

ד"ה זאת חוקת התורה תשכ"ט

קונטרס י"ב-י"ג תמוז תנש"א

ד"ה ביום השמיני שלח תשמ"א

קונטרס שמע"צ-שמח"ת תשמ"ח

 ד"ה באתי לגני תשי"א – 

מאמר קבלת הנשיאות

ד"ה להבין ענין כתיבת ספר תורה תש"ל

נאמר בסיום ספר תורה לקבלת פני משיח צדקנו

ד"ה שובה ישראל תשל"ז

קונטרס וא"ו תשרי תש"נ

 ד"ה לכה דודי תשי"ד – 

מאמר לחתונה

ד"ה אשרי תבחר ותקרב תשט"ז

קונטרס ח"י ניסן תשנ"א – מאמר לברית מילה

ד"ה כימי צאתך תשי"ב

קונטרס אחרון של פסח תש"נ

ד"ה גדול יהי' תשכ"ב 

קונטרס שבת נחמו תש"נ

ד"ה להבין ענין נרות חנוכה תשכ"ו

קונטרס חנוכה תשכ"ו

ד"ה וחזקת והיית לאיש תשכ"ח

קונטרס י"ט תמוז תשמ"ט – מאמר לבר-מצוה

ד"ה אשר ברא תשל"ט

קונטרס י"ד כסלו תש"נ

מאמרים שיצאו לאור בסדרת "מאמר מבואר"


