
ה"ב

  

  

אשר מפעם לפעם מעלים תלמידי הישיבה מחידושיהם על הכתב , נהוג בעולם הישיבות

ד "הנהגה זו התפשטה ביותר וביותר בישיבות חב. ומפרסמים אותם בשער בת רבים

בהתאם להורואותיו של נשיא , זאת. ומהן לכלל עולם התורה, ליובאוויטש ברחבי תבל

  .ברבים וביחידות, במכתביו ובשיחותיו, דורנו

החל מכך שכתיבת . 1נפלאות המה ביותר, התבטאויותיו של הרבי אודות ענין חשוב זה

אשר , יםקשורים בעיקר ענינם של תלמידי התמימ, והוצאה לאור של קובצים מעין אלו

הרי , במשנה תוספת. ויושבים והוגים בה משך כל שעות היום, כפשוטו" אומנתם-תורתם"

הפצת התורה המיוחדת , ועוד וגם זה עיקר. ענין זה מוסיף בחיות ובתענוג בלימוד התורה

  .שנגרמת במעשה יקר וחשוב זה

ל מקצעות תביעותיו התדירות של הרבי לכתוב ולהוציא לאור קובצי חידושים בכ, ואכן

קבצים אלו הניבו . 2הביא להדפסת אלפי קבצים של חידושי תורה בכל העולם כולו, התורה

פלפול "ו" דיבוק חברים"באופן של , פירות נפלאים של התעוררות בחיות ותענוג בלימוד

  .והפצת התורה במידה ניכרת, "התלמידים

                                                            
וראה , 249' א ע"ב ח"שיחות קודש תשנ, 271' א ע"א ח"ש תשנ"סה, 249' ח ע"ש תשמ"ראה סה 1

 .ד"תמוז תשס- סיון) בית משיח(ובקובץ התמים ' ג ול"חוברות כ' אהלי תורה'בארוכה  במבוא לקובץ 
2
ל "י ישיבת תות"חיילי בית דוד שע: ל מידי שנה בשנה"להלן רשימה חלקית של ספרי הפלפולים היו  

שערי ישיבה .). "י.נ" (אהלי תורה"ספר פלפולים . קובץ חידושי תורה מבית חיינו. 770המרכזית 
כפר " (פלפול התלמידים). "מגדל העמק" (מגדל דוד). "קרית גת" (של מלךלכבודו ). "מיאמי" (גדולה

, בואנוס איירס" (עיוני תורה). "צפת" (שערי ישיבה). "לעס'לאס אנג" (מגדל אור). "ד"חב
ל "תות, תורת אמת ירושלים, ל מאריסטאן"י ישיבת תות"כ יצאו לאור ספרים ע"כמו). ארגנטינה

איגוד תלמידי , חובבי תורה, ברזיל, ל פטרעפוליס"תות, ברזיל, פאולו' ל ס"תות, ברינוא צרפת
 .קובץ היובל ועוד, ק"בני השלוחים בארה, הישיבות העולמי



קובץ נוסף מסדרת ', ולומדיאשר על כן מתכבדים אנו להגיש לפני קהל שוחרי התורה 

  .'היוצא לאור כבר שנים רבות מישיבתנו הק" ש"הערות התמימים ואנ"


יום אשר בו החל הניסיון הגדול אשר איננו זוכים , תמוז' ל בימים הסמוכים לג"קובץ זה יו

ר נשיא דורנו בגילוי בעיני בשר ובלב כולנו עולה ביתר "ק אדמו"לראות את אבינו מלכנו כ

  .'מלך ביופיו תחזינה עינינו'באופן של ' רצוננו לראות את מלכנו'הזעקה והתביעה  שאת

לרגע ' ולא רק עלי, שלא בערך' בכדי להביא את העלי"ברור הדבר שהמאורע אינה אלא 

פ תשא "ש" (הפסק כלל' ניצחית שאין אחרי' אלא עלי") לרגע קטן עזבתיך"כנגד (קטן 

, וממילא, ד נדבך בעליה של הגאולה האמיתית והשלימהיום זה הינו עו: ואדרבה, )ב"תשנ

והתחזקות ביתר שאת וביתר עוז , יום זה מעורר ומוסיף התחזקות בהתקשרות לנשיא הדור

  .ומתוך שמחה וטוב לבב, לקיום הוראותיו


כשם שאין "ל "אבל לאידך גיסא ארז, "לעולם ילמד אדם במקום שלבו חפץ"ל "אמרו רז

ואין שכל אדם מתפעל ומתעורר ממה שמתפעל " אין דעותיהם שוות פרצופיהם שוות כך

  ).הקדמת המלקט –תניא (שכל חבירו 

ת מתאימים לקשת מגוונת של ידיעות "אי לכך תמצא בקובץ זה מגוון סוגים של חידו

ל זכינו שהרבה מהתמימים "ות, א כקטן כגדול"וכשרונות מכלל תלמידי הישיבה שליט

וכל ', ודברי תורה עשירים במקום אחד וכו, ת"בת הערות וחידוהשתתפו ונטלו חלק בכתי

ה וזה "ה אתם נצבים וד"ת ד"כמבואר בלקו(ידי חבירו - אחד משלים את חבירו ומושלם על

  .ר תמיד כל הימים"רצון שנזכה לגרום נח' ויהי) מעשה המנורה

ים וגם ש והתמימים לשלוח לנו הערותיהם בהעניינים הנכתב"בקשתינו שטוחה לפני אנ

  .ה"בכלל לשלוח חידושי תורה בכל מקצועות התורה על מנת להדפיסם בקובצים הבאים אי

  
באנו , ובמיוחד בשם חברי המערכת, בשם כל התמימים שהשתתפו בעריכת קובץ זה

עבור עזרתם בעריכת , א"שליט' להודות מקרב ולב עמוק לחברי ההנהלה דישיבתנו הק

, ר שיראו פרי טוב בעמלם"ויה. בת התמימים בכל מאודםקובץ זה ובעבור התמסרותם לטו

ושיתברכו בכל מילי דמיטב בבני חיי ומזוני , ויצליחו בהצלחה מופלגה למעלה  מן הטבע

  .ת את כל משאלות לבבם בתוך כלל ישראל לטובה ולברכה"וימלא השי, רויחי

  



אשר , "לגאולה די העכסטע צייט"ונחתום בברכה העיקרית אשר בעמדינו בזמן הנקרא 

והכל כבר מוכן , והחלו פעולותיו על העמים, מציאותו של משיח כבר נמצאית בהתגלות

  –ל "לגאולה ולא נותר אלא לפקוח את העינים ולראות איך שהכל מוכן לסעודה דלע

עד "מעוררת את כולנו לזעקת , דווקא בזמן זכאי זה ותקופה מיוחדת זו, ולאידך גיסא

י שנה מאז החל ההעלם והסתר הנורא אשר "אשר זה ח, לב עמוקאמיתי מקרב ו!" ?מתי

  ,"מלך ביופיו תחזינה עיניך"באופן ד" אור פני מלך חיים"איננו זוכים לראות ב

אשר יבטלו כל ההעלמות והסתרים ואור הגאולה שכבר ישנו יפציע , נזכה במהרה בימנו

זה " "עלה הפורץ לפניהם"של  נזכה לקיום היעוד, תמוז זה' ועוד קודם ג, בגלוי בכל העולם

ומלך ", שיפרוץ את גדרי הגלות ויביא את הגאולה האמיתית והשלימה" משיח שנקרא פרץ

  .תיכף ומיד ממש" ביופיו תחזינה עיניך

  המערכת
 

  ב"עתש'התמוז ' גימים הסמוכים ל
  ר נשיא דורנו"ק אדמו"שנה להולדת כ עשרמאה ו

                         .קווי, מאנטרעאל
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 21 מאנטרעאל  - ש"התמימים ואנהערות 

  בדין מקדיש אבר מן העוף
  הלוי פישער' הרב משה נתן שיחי

  מ בישיבה"ר

ל כל אשר "ר יכול האומר רגלה של זו עולה תהא כולה עולה ת"ת: "ב"א ע"בתמורה י
... קודש' ל יהי"לחולין ת יכול תצא' ולא כולו לה' קודש ממנו לה' יהי' יתן ממנו לה

ש אומרים מנין לאומר רגלה של זו עולה שכולה עולה "יוסי ור' ר, יהודה' מ ור"דברי ר
  ".קודש לרבות את כולה' כשהוא אומר יהי' שנאמר כל אשר יתן ממנו לה

ש פשטה "יוסי ור' ולר, י כשמקדיש רגל לא פשטה קדושה בכולה"מ ור"והיינו דלר
י דפשטה "מ ור"בו  מודו ר' מבואר דבדבר שהנשמה תלוי ובהמשך הגמרא. בכולה

  .קדושה בכולה

בעי רבא בעוף מהו בהמה אמר רחמנא והא לא בהמה היא או "ובהמשך הגמרא 
י דהאיבעיא של רבא היא "ופירש". דילמא קרבן אמר רחמנא והאי נמי קרבן הוא תיקו

, כשהקדיש רגל עוף ומסופק רבא האם גם, ש דגם ברגל פשטה קדושה"י ור"אליבא דר
  .פשטה בכולה

מ "בו וגם אליבא דר' י דהאיבעיא היא בהקדיש אבר שהנשמה תלוי"והא דלא פירש
וממילא , ל מקרא אלא מסברא"בו לא נפק' הוא כי הא דפשטה בנשמה תלוי, י"ור

כן (היא בהקדיש רגל  דאינו מסברא אלא מקרא ' וכל האיבעי, פשוט דשייך גם בעוף
  ).ח"י, א"לואים למבואר באבני מי

ובנשמה , י דברגל קדשה רק הרגל"מ ור"פסק כר) 'ב, ו"מעשה הקרבנות ט(ם "וברמב
הקדיש אבר אחד מן העוף הרי זה ספק אם נתקדש "ומסיים . בו קדשה כולה' תלוי

  ".כולו או לא נתקדש

הרי גם בבהמה בהקדיש אבר סתם לא פשטה , ולכאורה תמוה מה הספק בעוף
בו דאז בבהמה פשטה ' ם לאבר שהנשמה תלוי"מ דכוונת הרמב"סומפרש הכ, בכולה
  .ל בעוף"ומספק, בכולה

) שבו מסתפקים אם נאמר לגבי עוף(ובלחם משנה מקשה על פירוש זה דהרי הפסוק 
ולא - , האבר קדוש שרקולהורות (י "מ ור"בו גם לר' מתפרש דוקא באין הנשמה תלוי

ה "בו ה' אבל בנשמה תלוי(ר בדבריהם כמבוא, )אבל האבר נשאר בקדושתו - כל הגוף
בו ' נ דהפסוק נאמר באין הנשמה תלוי"ומתרץ דאיה). ל"כנ, סברא ושייך גם בעוף

יכול "י "מ ור"כמבואר בסוף דברי ר, אבל ממנו נלמד דלפחות אותו אבר הוא קדוש
דלולי הפסוק . בו' ובזה תלוי גם דין אבר שהנשמה תלוי, "קדש' ל יהי"תצא לחולין ת

בו ' ואז גם בנשמה תלוי, ינו אומרים דעל חלק מהבהמה לכתחילה לא חל הקדושההי
אומרים מסברא , ורק כשיש גילוי הפסוק דלפחות האבר קדוש, לא היתה קדושה

לכן , וכיון שיש ספק אם הפסוק נאמר גם לגבי עוף. בו מתפשט לכולו' דבנשמה תלוי
  .בו האם קדשה או לא' יש ספק בעוף גם בנשמה תלוי

הרי זה ספק "דכשמסיים , ם מפירושם הפשוט"ז  ישתנו דברי הרמב"ויש להעיר דלפ
 כולובפשטות מבינים שהצד השני הוא דלא נתקדש " אם נתקדש כולו או לא נתקדש
  .אבל לפחות האבר קדוש, היפך הצד הראשון דנתקדש כולו



   
 

 

 ב"תמוז תשע' ג 22

ו שלא היינ" או לא נתקדש"אבל לדברי הלחם משנה צריכים לפרש שהצד השני הוא 
אז כשמקדישים חלק מהבהמה אינו , שאם הפסוק לא נאמר לגבי עוף. כללנתקדש 

בו ' ם הספק בעוף היא בין בנשמה תלוי"פ דלהרמב"ז יל"ויש להוסיף דלפ. קדוש כלל
הרי זה ספק אם נתקדש כולו "ושיעור דבריו הוא . בו' בין באין הנשמה תלוי

בו ' בין בתלוי, כלל(או לא נתקדש , וףאם הפסוק נאמר גבי ע –) בו' כשהנשמה תלוי(
  .נאמר גבי עוף לאאם הפסוק  –) בו' בין באין תלוי

לולי הפסוק היינו חושבים , י"מ ור"אולם באמת דברי הלחם משנה תמוהים דהרי לר
וכמבואר , וזהו החידוש הראשון של הפסוק דלא פשטה, קדשה כולה, דבהקדיש רגלה
היינו חושבים דאולי הכוונה היא שלא קדשה , זהורק דלאחר חידוש , בדבריהם לעיל

כ אם מסתפקים דאולי "וא. דאותו חלק קדוש" קודש' יהי"ולזה מוסיפים מ, כלל
תמיד , בעוףדלפי הצד שהפסוק לא נאמר , ל הדין"היה צ, הפסוק לא נאמר בעוף

לא ' בנשמה תלוי' מ דאז אפי"ש הלח"ולא כמ,  בו' גם באין הנשמה תלוי, כולה קדשה
  ).ד"י', ערכין ה(כן הקשה בשער המלך  –קדשה כלל 

וסותר דברי  – ערכין שם' מ עצמו בהל"כ בלח"וכ(ז הוא "ם לפ"וביאור דברי הרמב
בו בעוף הרי זה ספק אם ' דבהקדיש אבר שאין הנשמה תלוי) ל"ק הנ"מעה' עצמו בהל

) ולהדאם הפסוק לא נאמר לגבי עוף הדרן לסברא החיצונה דקדשה כ(נתקדש כולו 
לא ' דאין נשמה תלוי, אם הפסוק נאמר גבי עוף ודינו כבהמה, כולו(או לא נתקדש 

  ).פשטה

קדשה , דמסברא חיצונה הייתי אומר דבהקדיש רגל, י"מ ור"ב דברי ר"והנה באמת צ
ולכן הקדושה שייכת , בו מובן הסברא דבזה תלוי הכל' דבשלמא בנשמה תלוי, כולה
  ?בו' הנשמה תלוי אבל איזה סברא יש כשאין, לכל

הארץ ' והרי לה', ובהקדים ביאור הגדר שאדם מקדיש משהו לה, ואלי יש לבאר
ה "שמסרו הקב, אלא שוהארץ נתן לבני אדם, גם לפני הקדשו' וכולו לה, ומלואה

ד בעלות "דהוא ע) 21' הע 107ד "ל' ח(ש "בלקו' לבעלותו של האדם באופן מוגבל עי
בו בזמן שיש לאנשים פרטיים בעלות פרטית על כללית של המלך על כל המדינה 

כ תוכן הענין של הקדש היא שמגלה בעלותו של "וא. ז שלא לקחם המלך"נכסיהם כ
כ באריכות בקובץ פרחי "עמש1ה שהיתה בהחפץ מקודם ומסיר בעלותו הפרטית"הקב

ז יש לבאר גם הדין של אמירתו לגבוה כמסירתו להדיוט "דעפ, י"התמימים חלק ח
ורק לגלות ולפשוט הבעלות של , אינו צריך להעביר לבעלות חדשה בדרך קניןכיון ש
  .ה שהיתה בה גם מקודם"הקב

וגילה בעלותו של ' ז אולי יש להבין הסברא חיצונה דאם מקדיש רגל הבהמה לה"ולפ
הרי , ז בפועל הוא כבר אינו יכול להשתמש בבהמה זו"ועי, ה בחלק מהבהמה"הקב

כי אינו יכול , שנמסר לבעלותו, ין שוהארץ נתן לבני אדםבדרך ממילא בטל כל הענ
  . כ ממילא הוא כולו קודש"וא, להשתמש בה

                                                            
ד דזהו הטעם שאין לאדם בעלות על גופו כיון שניכר בו בעלותו "ש ס"ש בלקו"ע 1

 .ה"של הקב
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, דאין כולו קודש" 'ממנו לה"ז יש לבאר המשך הברייתא דלאחר שלמד מהפסוק "ועפ
ולכן , כי אם היתה חלה ודאי שהיתה שייכת לכולה, א דלא חלה הקדושה כלל"הו

  .דנשארת הקדושה על חלק זה" שקוד' יהי"צריך גילוי נוסף 

, מ שכתב דבעוף לולא הפסוק הייתי אומר דאינו קדוש כלל"ולתרץ הקושיא על הלח
  .דאיפכא מסתברא בלי הפסוק הסברא חיצונה היא דקדשה כולה

בהמה אמר "ל דסבר דגם לפי הצד של האיבעיא דעוף לא נכלל בהפסוק ד"אולי י
ולא מהחידוש , השני דמקצתו נשאר קודשהרי זה מוציא עוף רק מהחידוש " רחמנא

  .וממילא ישאר בהסברא דהקדיש מקצתו אינו קדוש כלל, הראשון דאין כולו קודש

) ה שמע"ד: ותמורה כה, ה שמע"ד: קידושין ז(' כ התוס"פ מש"ל ע"ובטעמא דמלתא י
באחרונים ' וע( דאין קדושת דמים חלה בעופות, פ דברי הגמרא דאין פדיון בעופות"ע

ד כלל על עוף דלא גרע מעץ או "דודאי אין כוונתם דלא חל שום קדו, אור דבריהםבבי
ל דהחידוש "ז י"ועפ. )וזה לא שייך בעוף, ד לגופו"אלא דיש דין מיוחד של קדו, אבן

דאין ההקדש יכול לחול על יותר , הראשון של הפסוק דבהקדיש אבר אין כולו קדוש
ה "פ במה מצינו דה"ונלמד עכ, ועוף בזה אין סברא לחלק בין בהמה, ממה שאמר

אבל ) ה אפילו"א ד"ע' זא קידושין "כ חידושי הריטב"ג' וע(בעוף דאין כולו קדוש 
ד "בזה אפשר לומר דכיון דבעוף אין קדו, פ אותו אבר קדוש לדמיו"החידוש השני דעכ

כ בהקדיש אבר לא תחול הקדושה כלל בעוף ולא נלמד "א, הרגילה ששייך בבהמה
  .ע"ועצ, ד"במה מצינו כיון דאינו דומה לו בענין קדומבהמה 

  וגירושיןבקידושין  - " תוך כדי דיבור לאו כדיבור דמי"
  שוחאט' הרב שמואל ראובן שיחי

 לוק' קוט ס -ד "ראש ישיבת חב

בור יכדי דיבור כד הילכתא תוך” :ב“ט ע“ב דף קכ“בבא ו“ז ע“איתא בנדרים דף פ
  .“קידושין וגירושין...  דמי חוץ מ

דבשאר מילי דלא חמירי כולי האי כשאדם " :ל"וז, ן על אתר מבאר הסיבה לזה“הר
 ,רוזור בו תוך כדי דיבחשה אלא דעתו שיוכל לור דעתו הוא עעושה אותם לא בגמ

אבל הני כיון דחמירי כולי האי אין אדם עושה אותם אלא בהסכמה גמורה ומשום 
 ".ר לא מהניותוך כדי דיב‘ הכי חזרה אפי

מביא שיש שיטה אחרת ‘ ט‘ סי‘ סק חלק אנת שלו דווי“בי בשו‘הגאון הרוגוצו   
י בכתובות “ומביא מרש ,גיטיןבקדושין ו בור לאו כדיבור דמידי סיבת תוך כדיביאור ב
משום דגזרת הכתוב  שיןודיכורתים הקשבנוגע לגירושין  ,“קדיש”ה “א ד“ע' ג דף

תוך לל בנוגע “וכן אפ ,ומתיר האיסור מכאן ולהבא ,שגט כשר יכרות הקידושיןהוא 
יך יוכל לשנות דיבור בקידושין וגירושין דהרי שניהם בגזירת הכתוב הם וא כדי

. י חזרה בתוך כדי דיבור “פ מעשהו ודבורו ע“קביעת התורה דמקודשת או מגורשת ע
‘ הע 217‘ וע 16‘ הע 189‘ ט ע“ש חי“ס ובלקו“ק‘ ר חוב“ק אדמו“וראה ברשימות כ

 .טות אלויש‘ בלין שם וישמצ 23

 סברה ר הוה“דמי בקדוג "תוך כדי דיבור לאו כדיבור"האם  ,שחולקים :היוצא מזה  
כ “ז כו“שב עוהוא ח לזה הריבנוגע החלטה שמחליט וכ  ,לי האיוחמירי כדמצד 
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אין משום שאו  ,תוך כדי דיבורה זו בואיך יבטל החלט ,בע החלטתווז ק“פעמים ועפ
 גזרת הכתובכשהדבר נקבע כבר ב –אפילו תוך כדי דיבור  - אדם לבטל דברהכח ב

 . בכזה אופן

   ?םויש לברר מהי סיבת מחלוקת

באם  ,ל“ם ז“ם והרמב“פ מחלוקת הרשב“ובפשטות היינו יכולים לבאר מחלוקת זו ע
מגורשת וומקודשת  -מדאורייתא  הר הו“בקדוג "תוך כדי דיבור לאו כדיבור דמי"

 ,אינה מקודשת או מגורשת מצד חזרתו בתוך כדי דיבור דמדאורייתאאו  ,מדאורייתא
שיאמרו  ,רשת משום לעז ממזרותמגווחכמים גזרו שאינה חזרה ומקודשת דאלא 

מצד החזרה כמי שאינה מקודשת או מתנהגת היא כשהיא שעדיין נשואה או מגורשת 
 :מגורשת

 ב“ז הכ“אישות פ‘ הל(ם סובר דמדאורייתא אין חזרתו חזרה תוך כדי דיבור “הרמב
‘ ד וסי“ל‘ ח סעי“ל‘ ע סי“ע אבה“פסק להלכה בשונוכן  ,)ז“ו הט“גירושין פ‘ ובהל
ם סובר דחומרא הוא “והרשב ,)סעיפים אלו‘ וראה חלקת מחוקק על ב(ב “סט “מ

 .)“וקידושין”ה “א ד“ל ע“ב דק“ב(מדרבנן משום לעז ממזרות 

אם דין זה הוא מדאורייתא  - ן “י והר“ז אולי יש לומר שזהו בעצם מחלוקת רש“ועפ
  :או חומרא מדרבנן

דאין לאדם כח לבטל גזרת ם דמדאורייתא אינה חזרה “בסבור סברת הרמיי “רש
אלא שמוסיף  ,אינה חזרהום דזהו חומרא מדרבנן “הרשב סברתסבור ין "והר ,התורה
מאד עד כדי כך שצריך להזהר במאד ב יםר חמור“משום  שקדוגד ,לסברא זו ביאור

  .באופן שלא יחזור בוהחלטתו כתחילה מחליט ללכן מ ,ללעז דממזרות

ולכך . ..א “ע' י כתובות דף ג“רש‘ וע” :בי שם‘צוז אפשר לבאר לשון הרגו“ואולי עפ
ן "ורם "לא כהרשבל “ם ז“ת כשיטת הרמב"לא בגט ולא בקידושין מה ד“לא מהני תכ

 .“בנדרים

הרי עצם  ,ם“ן להוסיף ביאורו על סברת הרשב“להר לוכי מה  ,אלא דזה אינו מוכרח
הרי  ,ד“כ בתכ“אפשר לחשוש ללעז ממזרות אם כבר קידש או גירש וחזר בו אחשזה 

רת לחזק חומרא חרך סברא אטלמה נצו ,ולא יועיל חזרתו ,זה מספיק להחמיר עליו
 .זו

‘ סי(בתשובתו  ן“הרד מביא דברי “קל‘ ע סוף סי“י בחאה“הב ,ועוד והוא העיקר
ם וסובר “בשחולק על הרש ,]ן זה“דלעיל שמציין לר ק וראה גם בחלקת מחוק[) ג“מ

‘ ת לשון הגמוכן משמע מפשיטשו ,מדאורייתאג הוה "בקדוד לאו כדיבור דמי “דתכ
ן חזר בו בתשובתו "אם לא שנאמר שהר, )שהבאנו לעיל(ם “ומהרמב) שהבאנו לעיל(

  ?ע"וצ' על הגמ' כ בפי"ממש

 ).בי'ל בביאור הרוגוצו"כנ(ם גם בהסברא שבזה "ן סובר כהרמב"ל שהר"כ הרי אפ"וא

ן לומר שמשום שהקידושין או "רהסתפק ה אלמה ל ,ז“אבל מצד שני קשה לפ
י “וכמו שלמדנו בשיטת רש ,כן אין בכח האדם לבטל זאתלת “הגרושין הוו מה

‘ ראה תוס(דין דאורייתא  תד הוה לכמה שיטו“ובמיוחד שהדין דחזרה בתכ ,ם“במוהר
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 ,דמשום שהוי חומרא טפי -מה לו להביא סברא לדין זה ו ,)ה והלכתא“נדרים שם ד
 ! ?ד“בתכ‘ חלטה גמורה ואין חזרתו יועיל לבטל החלטתו אפיכשמחליט מחליט בה

  ?ן“י לא הרגיש להביא סברא זו של הר"הבין למה רשלובאותו הזמן יש 

 – א“ע' דף ג(י בכתובות “מביא דברי רש ,מה שציינו לעיליר ברש“ק אדמו“והנה כ
שציינו  א“ז ע“ן מנדרים דף פ“שזה הר לומרשמסתבר (ן "ודברי הר) שציינו לזה לעיל

ן מבואר מפני מה אין ללמוד “פ הר“ע” :ל“וז ,ומקשר דברי שניהם ,)אליו לעיל
  ".כאןמ

י שמצד “אומרים רק את סברת רש ושאם היינ ,הדברים הוא‘ ומסתבר לומר שפי
הרי היינו לומדים מכאן לשאר דברים שדינם הוא , כ אין כח לאדם לבטל זאת“גזיה
ראה (ן בדיני שבועות שהם מדאורייתא וכגו ,חזרה הד אינ“ת שחזרה בתכ“מה
ב “בדרים ונעין משפט נר מצוה , נדרים שם‘ תוס ,ט“י-ז“ב הי“שבועות פ‘ ם הל“במר

אומרים שאין  דאימתי –ן מוסיף לנו הסבר לנקודה זו “אמנם לאחרי שהר). ועוד, שם
כשדברים  ,מצד התורה י דיבורו או מעשיו“על מה שכבר נקבע עבו לאדם כח לחזור 
בדעתו ברור שלא יחזור ‘ כ שמלכתחילה כשהחליט החלטתו הרי הי“אלו חמורים כ

אבל  .דהיינו שלא נתן מקום כלל שיחזור מהחלטתו כגון בקדושין וגרושין ,בו
יש  אזי אפילו שפעולה זאת ,ט לעשות פעולה זאתישמחלכ יהר ,כ“כשאינם חמורים כ
פ “עכ -ן הוא מקום לחזור בו אם רוצה נות ,ל"כמו במקרים הנ תורהלה תוקף של ה
הרי מלכתחילה  ,ת“ולכן אפילו במצב שיש לפעולה זאת תוקף מה ,תוך כדי דיבור

  .בה גמירת דעת מוחלטת ויכול לחזור בו ההחלטה זו לא היית

מוסיף נקודה זו בכדי , )ל"כנ(ם "י והרמב"כשסובר כרש' אפי, ן"ז מובן מדוע הר"ועפ
 .ל"כנ, שאר מקריםשלא נטעה ללמוד מכאן ל

מדבריו משמע שרק אם הדבר הוא חמור מאד אזי ד ,ן“אבל עדיין קשה להר 
כ יכול “אבל אם הדבר אינו חמור כ ,ט החלטתו הרי זה בהסכמה גמורהיכשמחל

 .מלכתחילה לא גמר בדעתו החלטתו לגמרי ונותן מקום לחזור בו כי, ד“לחזור בו תכ
 ,אחרי זמן דתוך כדי דיבורלנגמר הענין עד  שברוב מקרים לא ,אשר על כן יוצא מזה

ל עד שיעבור זמן והשני אינו יכול לאכ ,נתן לשני דבר מאכל במתנה‘ וכגון אם א
  ?חידוש  כזה לא מצינו בשום מקום וזה קשה דהרי, ד“דתכ

פן ול בא“ומכריח די ,ן“על הר 189 ‘ט ע“ש חי“ק אדמור בלקו“וקושיא זו מקשה כ
אלא דיש לו  ,מר עשייתו בשעה זוגוקבע לעשות נ החליטשדבכל מצב המעשה  ,אחר
להתחרט ולחזור בו ) ‘שם בשיטת התוס 14‘ ת או מדרבנן ראה בהע“או מה( כח

ממשיך  -אמנם , )ח“י-ז“ג הי“שבועות פ‘ נ להל“וראה בצפע(ד “ולבטל המעשה בתכ
לחזור  כחשין הם מצבים מיוחדים שאין לאדם ודיגיטין וק - שם בשיחה  ר"ק אדמו“כ
י "בתכלית ע דושין אינם נפעליםיקהד והוא משום דמעשה הגירושין ו“אפילו תכ הםב

שהם אלו שמקיימים את מעשה , שבהם יםי העד“אלא ע האדם שמקדש או שמגרש
פ הלכה “שהם מבררים אם המעשה הוא אמיתי וערק ולא  ,הקידושין או הגירושין

איך יבוא זה ויבטל פעולתם ואפילו  ,ולכן כשהעדים הם אלו שמקיימים המעשה ,‘וכו
כ בשאר הדברים שהאדם הוא זה שעושה המעשה והוא זה שפועל את “משא ,ד“בתכ

‘ וכוה שהכל כשור ותפקידם הוא רק לוודאתהרי  ,ואם יש שם עדים ,תכלית המעשה
די דיבור ולבטל כולכן יכול האדם לחזור בו בתוך  ,אזי אין לעדים בעלות על המעשהו

 .]מ“ואכ ,שם מבואר בסגנון אחר 17‘ בהע הורא[מעשהו 
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ני ושההגדר דחזרה בתוך כדי דיבור ו ,ר כאן"ק אדמו“ל יוצא דלפי ביאור כ“פ כהנ“ע
  .כדלקמןואין כאן קושיות כלל ובגיטין וקידושין בזה ברור להפליא בזה 

הוא מן  שעושה המעשהאם שאין חילוק בין  :ר הוא"ק אדמו“ביאור של כהנקודת 
ד “לחזור בו בתכו לו כח להתחרט נהשהתורה נתרק  ,התורה או אינו מן התורה

דיש וגירושין קדושין בכגון  ,מצב שהמעשה אינו כולו שלובחוץ מ ,ולבטל המעשה
וראה  ,מ“כ ואכ“או במגדף ועו[ פעולתםול לבטל כנו ייאום חלק במעשה עדיל

  .]ב שם“בנדרים וב

. ב .ג“ואחרים מקד במקומותלמה שלא נלמד . א :לז יתורץ מה שהקשנו לעי“ועפ
               .ן“דלא מסתבר לומר סברת הר

           

  ב"ע' י בדף ג"דיוקים ברש
  מ דייטש"מ' הת

  תלמיד בישיבה

י "וברש, מניינא דרישא למעוטי מאי מניינא דסיפא למעוטי מאי: ב"ע' קידושין דף ג
בשלש "הוא ל" רישא"יינו שכוונת הגמרא בדה(ל שלש דרכים "ה מניינא דרישא וז"ד

ל קונה את עצמה "י וז"ועל מניינא דסיפא מפרש רש) במשנה" דרכים האשה נקנית
  .בשני דרכים

כמו שכתב על שני דרכים " סיפא"י לא כתב על המילה "לכאורה אינו מובן למה רש
  .שלש דרכים" רישא"המילה 

ת הגמרא באומרה סיפא אינה שמכיון שכוונ, ובהשקפה ראשונה היה נראה לומר
וקונה "י צריך לומר במפורש שכוונת הגמרא הוא ל"להסוף של המשנה ממש ולכן רש

  .ששם מדובר בתחילת המשנה ממש" רישא"כ ב"משא". את עצמה בשני דרכים

ד "ע(י היה כותב רק בשני דרכים "ס עדיין צריך ביאור מכיון שאילו רש"אבל ס
אין כוונת הגמרא לסוף המשנה ממש מכיון ששם הייתה מובנת ש") בשלש דרכים"

  . לא מופיעות" בשני דרכים"המילים 

מכיון שהרישא והסיפא הם שני דברים הפכים זה מזה מן הקצה אל , ל הביאור בזה"וי
לומר שאף שזה הסיפא של אותו משנה , "קונה את עצמה"י כותב "לכן רש, הקצה

  .ע"ועצ. בקידושין והסיפא בגירושיןהרישא , מ הם מדברים בענינים הפכיים"מ
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  שטרי נישואין
  טייטלבויםהכהן ' חיים ברוך שיחי יוסף 'הת

  תלמיד בישיבה 

מאי  –אין כותבין שטרי אירוסין ונישואין אלא מדעת שניהם , ב"ע' דף ט' מובא בגמ
 "שטרי אירוסין ממשמאי לאו "ה "י מפרש ד"לאו שטרי אירוסין ונישואין ממש ורש

י מביא לפרש "שרש' ויש לדייק בשינוי הגירסא בלשון הגמ. כגון בתך מקודשת לי
שלפנינו מובא הלשון אירוסין ' כ בגמ"הברייתא שמדובר בשטר אירוסין לבד משא

אין כותבין שטרי אירוסין אלא "ף מביא לשון הברייתא עצמה ש"וגם הרי .ונישואין
י מובן "ף ורש"שואין ויש להבין הניחא לפי גירסת הריבלי להזכיר נ" מדעת שניהם

ל אבל לפי הגירסא שלנו שיש "י הנ"א לפרש שקאי אשטר אירוסין ממש כפרש"הה
  .ב מהו ענינם של שטרי נישואין"צ, כ"שטר נישואין ממש ג

ק שטרי אירוסין שהם לצורך נישואין היינו שאפשר לפרש "ש מתרץ דה"הרא' התוס
ו ושבאמת אכן יש רק שטר אירוסין בלבד אבל שטר זה נקרא הברייתא דלא כפשוט

  .כ שטר נישואין כיון שעיקר ענינו הוא לצורך נישואין"ג

שממשיך לא שטרי פסיקתא וכדרב גידל אמר רב ' ל המשך סוגיית הגמ"פ דרך זה צ"וע
כ יש "עמדו וקדשו קנו הן הן הדברים הנקנים באמירה ובזה ג' כמה אתה נותן כו

עצמם רק בנוגע לאירוסין ' י שלמדו בהברייתא ובהגמ"ף ורש"ל הניחא לרי"להבין כנ
ל שמביא הגירסא שלנו בשלמא שטר "ש הנ"מדובר בקנין בשעת קידושין אבל להרא

י הנאת קידושין "קידושין הוי לצורך נישואין אבל שטר פסיקתא לקנינים הנעשים ע
כ למסקנא למה "ר הדבר ואי שהקידושין הוי גמ"אינם קשורים לנישואין כלל כפרש

  .מוזכר נישואין בהברייתא

האב שפסק על יד בתו : ל"ו וז"ג הט"ם בהלכות אישות פכ"פ הרמב"ואולי יש ליישב ע
לא קנתה הבת אותה המתנה עד שיכנוס אותה בעלה וכן הבן לא קנה עד שיכנוס 

י היינו ששטר פסיקתא הוי כקנין בתנא. מ לכנוס"שכל הפוסק אינו פוסק אלא ע
כ שטר "ש שהשטר פסיקתא נקרא ג"פ דרך הרא"ז ניחא לשון הברייתא ע"שיכנוס ועפ

  .נישואין כיון שהם רק לצורך נישואין וזהו עיקר קנינו

ל דלעולם שטר כתובה וכל היכא דליכא קנין אין "וי: ל"א  מתרץ וז"והנה הריטב
כ ליישב "פשר גז א"כ ועפ"ע' משום קנוניא דלקוחות כו' כותבין אלא מדעת שניהם כו

 –א שמדבר בשני מיני שטרות בשטרי אירוסין ושטרי כתובה "לשון הברייתא בהה
כ הדרא "ופירוש שטר נישואין בברייתא היינו שטר כתובה שהיא בזמן הנישואין וא

איזה שטר פסיקתא יש בזמן ' מהו המשך סוגיית הגמ –ל לדוכתא "הקושיא הנ
  .גידל אמר רב עמדו וקדשו ולא עמדו ונשאו הנישואין ובפרט שמדוייק בלשונו של רב

ה בשעת "ואפשר דה: ל"ג וז"ג הי"מ על הלכות אישות פכ"פ המובא בכס"ויש ליישב ע
פ שכבר קדשו דבההיא שעתא הוי גמר החיתון ואיכא אקרובי דעתה ורב "נישואין אע

עת שמזה נראה דכוונת הברייתא למסקנת סוגייתינו לד' גידל נקט וקידשו לרבותא כו
) פסיקתא על קנינים שנעשו באמירה בשעת(א היא שאין כותבין שטרי "הריטב

  .ק"ודו. נישואין אלא מדעת שניהם) על קנינים שנעשו באמירה בשעת(אירוסין או 
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  )גליון(בענין אין סומכין על הנס 
  ל"הנ      

  
) ב"ט ע"קידושין כ(הסיפור  )לונדון( וו"ממ' מבאר הת' גליון טבקובץ קנאת סופרים 

 ,ביממא הוו מיתזקי' דהוה ההוא מזיק ביה רבנן דאביי דכי הוה עיילי בתרין אפי"
יש ניסא תרחאיניש אושפיזא אפשר דמ) רב אחא בר יעקב(ה אמר להו לא ליתיב לי

דלכאורה מזה  ,ומקשה, "ל"ין עכתיניש ניסא סכתרחלמחר אי לא א ר להומא' כו
, "'שמא אין עושין לו נס כו' סכנה כו לעולם על יעמוד אדם במקוםינאי ' דאמר ר"

ומתרץ ממה דאיתא בברכות  ,שהוא צדיק אין להכניסו למקום סכנה מי' משמע שאפי
' והיה מזיק את הבריות באו והודיעו לר) נחש(מעשה במקום שהיה ערוד " א"ג ע"ל

ומת  ונשכו פי החור יצאו לי את חורו הראוהו נתן עקבו על אל הר"חנינא בן דוסא א
  .להעמיד צדיק במקום סכנה שם הצלת רבים מותרשל ומסיק מזה" ל"אותו ערוד עכ

מותר לסכן חייו של צדיק ' איך מצא מקור שיהי - ראשון: בכפליים עיניותמוה ב
 ,משמע שחולק עליו בענין סכנה בכלל אדרבהד, חנינא בן דוסא' מהמעשה  של ר

העולם אין להתחשב עם טבע סכנה במה שעשה כיון שלא היה שום דד סובר "דרחב
שם נטלו על כתיפו והביאו לבית המדרש אמר להם ראו בני אין "כהמשך הגמרא  ,כלל

ת מעולם כ לא היה הערוד מזיק את הבריו"וא. "ל"ערוד ממית אלא החטא ממית עכ
יך ולא היה צר) אפילו לא נזכר שהתפללש זהו הטעם' ולכאו(כלל  ולא נעשה לו נס
אבל לא  ,ערוד ממית שאיןרק כדי להראות לבני בית המדרש איך  להרוג את הערוד

 אין עוד מלבדוש ב בשיטתו"ז ע"ד סנהדרין ס"ע(מצד זה שלשם הצלת רבים מותר 
סבר שהיה סכנה מהמזיק צלנו נראה ברור שאביי כ א"משא, )ואפילו מעשה כשפים

ינאי דשמא אין עושין לו נס קשה ' רואם חוששים ל, צורך לסמוך על נסכ "ולכן היה ג
ד "מרחב' כ איך יכול להביא ראי"וא? סומק טפי) תלמידי אביי(מאי חזית דדמא דדהו 

  ?להמעשה של אביי

, במה שכותב שבשביל הצלת רבים מותר להעמיד צדיק במקום סכנה: עוד תמוהו
ד מצ שלא היה רב אחא מעמיד עצמו בסכנה מעצמו למה חשב אביי שלא רק כ"דא

בדרכי  קש ממנו לסמוך על ההיתראלא גם לא השתדל לב ,לבטל הנזק דין זה כדי
אחא אין היתר ' ל שידע אביי שלפי דעתו של ר"אלא ודאי מכללות הסיפור צ ,נועם

לתועלת ולכן היה צריך לחפש תחבולות לנצל צדקתו , ע בשביל הצלת רבים"לסכן א
כיון , דשמא אין עושין לו נס דאין זה רק מצד הסכנהרואים  ועוד זאת, הרבים

אחא על אביי ואמר ' ר שאפילו לאחרי שהצליח להציל הרבים מהמזיק הקפיד
 רב אחא אינו מובן מה היתה קפידתו של, ואם לשם הצלת רבים היה מותר, סכינתין

ואפילו אם , בזה הרי לא נעשה לו נזק מזה וכך הוא הדין לסמוך על נס בסכנה כזו
מ "מ ,פ שמותר מעיקר הדין"ואע, שכיון שלא היה מחוייב לכן לא רצה והקפיד מרנא

  ?לנצל זכויותיו לנצל חביריו תלמידי אביי אחא' ר שלא רצה היתכן תמוה ביותר

אם מותר להעמיד צדיק במקום סכנה כל הענין של ונראה יותר שאינו נוגע כאן  
להתלמידים כלל  יה סכנהלא הד דאביי "ביהמאמת בכיון דב ,בשביל הצלת רבים

ביממא אבל ' כי המזיק היה יכול להזיק רק כי הוה עיילי בתרין ואפי ,בפועל מהמזיק
זה צד דרק מ ש"וזה מדוייק ממ(, היה ביכלתו להזיקאם היו יותר מתרין ביחד לא 

כ כשהלכו "שאמר אביי לא ליתב ליה איניש אושפיזא היה צורך דמתרחיש ניסא משא
טירחא גדולה לתלמידים להצטרף לקבוצה כל פעם שרצו לילך ורק שהיה ) ביחד
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א להזדרז לבדו להגיע לבית "וגם היה מזה ביטול תורה שלא היו יכולים כאו ,ד"לביהמ
להקל עליהם להגיע לבית המדרש  ו של אביי לתלמידיושפנת ורק מצד מסיר ,המדרש

אחא ללון ' יח רוההיתר להכר, אחא במקום סכנה' העמיד ר )ולא מצד שהיו בסכנה(
אחא ואביי היה בטוח שבוודאי ' ד הוא רק כיון שידע גודל צדקתו של ר"בביהמ

א לא רצה לעשות אח' ר אבל, א"ש המהרש"יתרחש ניסא לכן זה לא סכנה בכלל כמ
אבל (הוא אינו ראוי אסור לסמוך על צדקתו כיון שחשש ש היה את זה כי מעצמו

ינאי שייך אם יכולים ' ליחיד אין דין של ר דאם היה סכנה אמיתי אפילו נראה פשוט
דבר שעומד מפני פיקוח  פ שמנכין לו מזכויותיו הרי אין זה"לסמוך על חסידותם ואע

  ).נפשות

ל בדרך אפשר שזה היה הוראה "י, אחא בר יעקב סכינתין' וזה שלאחרי הנס אמר ר
וא ניצל ושיש להתחשב עם טבע העולם וזה מה שה, להתלמידים שיש סכנה מהמזיק

ודלא כשיטת ] י רווח להתלמידים"ו שהקפיד על אביי על שגרם ע"ולא ח[היה נס 
ל הביאור במאי קמיפלגי דאזלינן לשיטתייהו כי דרך לימודם של "וי, ל"ד הנ"רחב

ישיבתו של אביי היה באופן של במחשכים הושיבני זה תלמוד בבלי שנקרא חושך 
ל אויר העמים טמא "דבחו' א' ב ע"כומבואר הטעם לזה בשערי אורה דף , והעלם

בלי יצטרך , לא יוכל לבוא אליהם האור האמיתי ממקור החכמה כמו שהוא' נ כו"מק
היינו שצריך להתייגע עם  –נ "שבזה ישבר כח הק' פלפול גדול בקושיות ותירוצים וכו

ולכן אסור לבטל חושך העולם , החושך ולגלות בו היתרון אור כמבואר שם בארוכה
ד שהיה מלומד בניסים הלך כשיטת הירושלמי כמבואר שם "כ רחב"משא, ניסי באופן

נ יכול האור האמיתי להתגלות בכלי מוחם "שלהיותם מובדלים יותר מטומאת ק
כ מה "וזהו ג, ל"כ עכ"כי שם אין צריך בירור כ' מהעלם מקור החכמה לגילוי אור כו

הם איך שמלכתחילה יש רק ד דאין להתפעל מחושך העולם וגילה ל"שאמר לבני ביהמ
  .גילוי אור

  ניחא לאשה להיות ניקנית בכל דהו
  יוניק' דוד שיחי' הת

  תלמיד בישיבה

רבא מביא כמה מקרים של טובת הנאה שפועלים קנין קידושין : א"ע' דף ז' בגמ
). חשובהנאת נתינה לאדם  ,ושניהם, עבד, ערב(באשה שלומדים מדינים אחרים 

איתמר נמי משמיה דרבא וכן לענין ממונא וצריכא דאי אשמועינן "' ממשיכה הגמ
ל טב למיתב טן דו "קידושין משום דאיתתא ניחא לה בכל דהו כדריש לקיש דאמר ר

  ..."מלמיתב ארמלו אבל ממונא לא ואי אשמועינן ממונא

אומרת שהטעם שאין אשה נקנית בחליפין הוא לפי ' בדף ג' וצריך להבין הלא הגמ
" חליפין איתנהו בפחות משוה פרוטה ואשה בפחות משוה פרוטה לא מקניא נפשה"ש
י שהטעם שאין "נמצא לפי רש..." דגנאי הוא לה") "לא מקניא נפשה"ה "בד(י "רש' ופי

גנאי "הוא בגלל שפחות משוה פרוטה אשה ניקנית בפחות משוה פרוטה וגם חליפין 
 לה בכל דהודאיתתא ניחא "' ולכאורה אין זה מתאים עם מה שכתוב בדף ז" הוא לה

  ?"טב למיתב טן דו מלמיתב ארמלול "ל דאמר ר"כדר
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שבקובץ מפרשים(א "ז בחידושי תלמיד הרשב"ויש מה שכתוב ע
1

צריכא "ה "ד' בדף ז) 
פירוש הני מילי "ל "וז" תא ניחא לה בכל דהודאי אשמועינן גבי קידושין משום דאית

, אבל לגבי ממונא לא אמרינן בכל דהו, לגבי הנאה דאשה ניקנית בהנאה בעלמא
  ל"עכ." דבפחות משוה פרוטה לא מקניא נפשה

י הנאה "י ממון ממש לקידושין שע"זאת אומרת שהוא מחלק בין קידושין שע
  .י הנאה אין שום גנאי"כ בקידושין שע"י ממון יש גנאי משא"שכשמקדש ע

  ?ודברים אלו סתומים בלי טעם

ה איתמר נמי "בד(א "ע' א  בדף ז"פ מה שכתב הרשב"ונקודת הביאור אפשר לבאר ע
ל כתבה אהילך מנה ויקנו נכסי לך באדם "ח ז"ור.) ... משמיה דרבא וכן לענין ממונא

ה בו בתורת ואמר דההיא הנאה חשיבא ככלי עליה דיהביה הקונה למקנה וקנ, חשוב
בזה שהגמרא אמר וכן לענין ממונא נכלל בזה גם הדין של ' פי. (חליפין אותם הנכסים

) מטלטליןהנאה באדם חשוב שכמו שקונה באשה כן הוא לענין ממונא שקונה גם ב
ו איני "ן נר"וכתב עליו הרמב. והילכך לפי דבריו אף במטלטלין קנה) א"ומוסיף הרשב(

אם כן (וחליפין אלא למעות וכסף שקונין באשה ובקרקע  רואה בשמועה זו זכר לכלי
, ו בקושיא זו"ולא ירדתי לסוף דעת רבינו נר). מטלטליןאיך אפשר לקנות בהנאה 

, הנאה יש כאן כסף אין כאן) 'בתמי(, דאילו באשה ובקרקע הנאה זו כסף ממש היא
ה ממש אלא כדי לקיים כוונת המקנה ודעתו אנו רואים הנאתו כאילו יש ל) ?(

והילכך לגבי האשה שהכסף קונה בה אנו רואים אותו כאלו הוא , שיתקיים דעתו עליו
ובמטלטלין שאין הכסף קונה בו כאלו הנאתו כלי , כסף וקבלתו היא ומתקדשת בו

ואריך, ל"ח ז"והילכך בין קרקע בין מטלטלין נקנין בכך כדברי ר, וקבלו בחליפין
2

ל "עכ 
  .ל"א ז"הרשב

ן שרוצים כסף או כלי והנאה שהוא מדגיש שאפשר להטות לאיזה כיו ז מובן ענין"עפ
  .או כלום

הנאה הולך יחד עם רצון ואז שווה במקום מה שרוצים אבל כסף יש לה שויות אחד 
בזה יש כלל שפחות משוה פרוטה גנאי לאשה להקנות את נפשה ואם זה חשוב לה 

  ).'ש בדף ג"הרא' ש תוס"כמ(אז אומרים בטלה דעתה 

  .קנין הנאה תלוי בדעת המקנה שמלכתחילהלפי  כללא לעשות בזה "בהנאה א אבל

בקנין כל להיות ניקנית בכל דהו " "ניחא לה"ה "י כותב בד"ל מה שרש"אבל עדיין צ
י סובר שבכל קנין כולל חליפין ניחא לה "פ פשטות משמע שרש"ע..." ואפילו שהוא

דגנאי הוא לה "' י בדף ג"שט ברשומה הפ) ואם לאו אז לכאורה מילים אלו מיותרות(
  !?"להיות מקודשת בחליפין

  

                                                            
  במקצת דפוסים אינו נמצא  1
  צריך ביאור במילת ואריך  2
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  בענין קידושי קטנה
  ל"הנ

  
י אביה "אבל קטנה שמתקדשת ע.. 'כתב תוס... ה אסור לאדם"ד' א תוס"א ע"דף מ

זה ' פ פשטות תוס"ע' איכא למיחש שמא אם היתה גדולה לא היתה מתרצית וכו
אבל קידושי : ...ל"וז, ה בעל כרחהה שכן ישנ"א סוד"ע' סותר מה שכתב בסוף דף ה

אם היתה בת דעת היתה ]ו[קטנה לאו חוב הוא לה כמו מכירה וסופה עומדת לינשא 
  ?מתרצית

לומר שאם היתה גדולה היתה ' בדף ה' ולכאורה היה אפשר לומר שאין כוונת התוס
א לגבי מכירה לשפחות בוודאי היתה מתרצית לקידושין יותר "כ, מתרצית בודאי

אבל כשרואים קידושין מצד עצמה יש חשש שמא לא היתה מתרצית , ת שפחהמלהיו
כן בדברי ' י שפי"ועיין עצמו(כמו מכירה לאו חוב הוא לה ' בדף ה' וכמו שכתב תוס

  ).'התוס

דכסף בקידושין וחופה ' ותירצו בתוס: ל"וז' ביאר בדברי התוס' א בדף ה"אמנם הרשב
והיינו דאמרינן הכא ולקמן דכסף , ניחא להדאנן סהדי דמינח , לא חשיבי בעל כרחה

ת "וא. ואמרינן לקמן דחופה בעל כרחה לא אשכחן, באישות בעל כרחה לא אשכחן
מסתברא דאף זה , פ שעומדת וצווחת"והא איכא דמסרה למנוול ומוכה שחין דעא

וכדאמרינן , מינח ניחא לה כדריש לקיש דאמר טב למיתב טן דו מלמיתב ארמלו
האשה רבה במזכה גט לאשתו במקום קטטה ואסקינה טב למיסב טן ביבמות שלהי 

ותאנא כולן מזנות ותולות , ואמרינן דשומשנא גברא כורסאי ביחרתא רמו לה, דו
  .ל"עכ. בבעליהן

שהטעם שאין קידושי קטנה נקרא בעל ' א לומד פשט בדברי התוס"נמצא שהרשב
ע דטב למיתב אינו רק בצווחת ומשמ' אפי, כרחה לפי שאומרים טב למיתב טן דו

אצלנו אין אומרים הסברא טב ' כ הדרה קושיא לדוכתה שלפי תוס"ביחס למכירה וא
  .כן אומרים' ובדף ה, למיתב טן דו כשהיא קטנה

שם מדבר על ) 1' בדף ה' אצלינו והגמ' ואולי יש לבאר שיש שני  חילוקים בין הגמ
שם מדובר על הרוב ואצלנו ) 2לימודים מדאורייתא ואצלנו מדברים על גזירה מדרבנן 

אם  שמא למיחש ואיכא: "'ש תוס"וכמ, שחוששין למיעוט, מדובר על המיעוט
והא בהא תליא לפי ששם מדברים מדאורייתא וידוע שהתורה על הרוב ..." היתה

כ מדרבנן חוששין למיעוט "תדבר לפיכך לפי הכלל אין זה בעל כרחה וניחא לה משא
  .ה מתרציתשמא אם היתה גדולה לא הית

  אף שוה כסף נמי דקייץ... ההוא גברא דקדיש בשיראי"ב "ע' קידושין ז
  מרזב' גרשון שיחי' הת

  תלמיד בישיבה

אמר ההוא גברא דאקדיש בשיראי רבה אמר לא צריכי שומא רב יוסף : איתא בגמרא
צריכי שומא אי דאמר לה בכל דהו כולי עלמא לא פליגי דלא צריכי שומא אי דאמר 
לה חמשין ולא שוו חמשין הא לא שוו כי פליגי דאמר חמשין ושוו חמשין רבה אמר 
לא צריכי שומא דהא שוו חמשין רב יוסף אמר צריכי שומא כיון דאיתתא לא בקיאה 
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ו נמי פליגי רב יוסף אמר שוה כסף הרי בשומא לא סמכה דעתה איכא דאמרי בכל דה
 .הוא ככסף מה כסף דקיץ אף שוה כסף נמי דקייץ

האם מתבטל " בכל דהו נמי צריך שומא"יש להבין הרי כשאומר בלישנא בתרא ש
הוא אף חמשין ) הלישנא בתרא(שעכשיו ) דלא סמכה דעתה(הטעם של חמשין דלעיל 

אבל , דקיץ) אחר(ך שומא מצד טעם בכל דהו צרי) אף(או אינו אלא ש, מפני דקיץ
  ?)דלא סמכא דעתה( מטעם דלעילבחמשין צריך שומא 

  :ואפשר לבאר בשני אופנים

, הוא שונה הטעם של חמשין, נא בתראישכשאומר הגמרא בל): שם(א "רשבהפ "ע
רק ללישנא קמא ' אומר שעגל הוא ראי" מנא אמניא לה"ה "ד' ז מובן מה שתוס"ועפ

שנוי  - דלא סמכא דעתה–כי הטעם של עגל ' ראי' א לא יהיפ הלישנא שתר"שע –
  .-קיץ- מטעם של לישנא בתרא 

- הלישנא בתרא אינו שונה הטעם של חמשין ' שכשאומר בגמ): שם(א "מהרשהפ "ע
אלא מוסיף שאף בכל דהו יש מחלוקת אבל בכל דהו הוא מפני  - דעתה כהדלא סמ

ולפי זה  - "דלא סמכה דעתה"-אבל חמשין הוא מטעם דלעיל  -דקיץ-טעם אחר 
כ יש "רק על לישנא קמא וע" מנא אמינא לה"ה "ד' יתעורר הקושיא למה אומר תוס

. נמישאין גורסין : 'תא וכוכה והיל"א ד"ע' בדף ט' לשנות בנוסח הלישנא בתרא כתוס
  "חמשין"ולא על " כל דהו"שהחידוש בלישנא בתרא אינו אלא על 

  ה לפי שאין אשה נקנית בחליפין"ד' ביאור בתוס

  מרזב' שיחי וואלףזאב  ' הת
  תלמיד בישיבה

לפי שאין "שואל על הגרסא ' תוס', ה לבר מאשה כו"ד' בקידושין דף ו עמוד ב בתוס
, "גזרה שמא יאמרו שאשה ניקנית בחליפין"ומשנה הגרסא ל" אשה נקנית בחליפין

י והרבה "כ רש"משא, היינו שאין זה קידושין מדרבנן ואפקעינהו רבנן לקידושין מיניה
ו טעם שאמרו שאין אשה נקנית בחליפין ומפרשים שאות, ראשונים מיישבים הגרסא

לומרשזה היינו שאין לה הנאה מהקנין ולכן גם כן אפשר , "דלא מקניא נפשה"משום 
מ להחזיר אין לה הנאה ולכן קידושין אינן חלין "גם פה במתנה ע, קנין גנאי
  .מדאורייתא

ן לשנות הגרסא ואינו מיישבו כמו שמיישבים האחרים שאי' וקשה למה ליה להתוס
  ?קידושין מדאורייתא

ומפרש שם שזה לא תלוי ', ה ואשה כו"בד. מפרשים בדף ג' פ מה שהתוס"ל ע"ואולי י
אלא מכיון שלומדים קנין משדה דכתיב ביה כסף ופחות , אם יש לה הנאה אם לאו

ומוסיף , פ לכן אין חליפין בקידושין"פ לא נקרא כסף וחליפין איתנהו בפחות מש"מש
ולכן זה , פ"עדיין לא מקדשין מכיון שזה קיים בפחות מש בחליפיןפ "אם יש ש' שאפי

לומד שבקידושין רק קנין כסף קונה ' זאת אומרת תוס, לא תורת כסף אלא קנין אחר
  .אפילו כשאין לה הנאה
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, מ להחזיר זה קנין כסף ולא קנין חליפין"מתנה ע דאליבא דכולא עלמא, לענינינוו
' אבל לתוס, אינם קונים גם כסף פה אינו קונהאלא מאי שמאותם טעמים שחליפין 

אלא אם זה תורת כסף זה קונה ואם זה , זה לא נוגע אם יש לה הנאה מזה או לא
מ להחזיר מוכרח שזה "במתנה ע' ולכן לדעת תוס, זה לא קונה) חליפין(קנין אחר 

אלא שחכמים , פ"יהיה קנין מדאורייתא כי זה לא קנין חליפין אלא כסף ויש ש
מדאורייתא זה ' אבל לשאר המפרשים אפי, "ואפקעינהו רבנן לקידושין"ירו וגזרו החמ

ולכן גם פה מכיון שהיא " נפשאלא מקניא "כי הם סוברים שבחליפין , לא קידושין
ולכן יש לזה אותו דין של  ,כמו בחליפיןאינה מקבלת הנאה מזה לא מקניא נפשה 

  ).שקידושין אינן חלין מדאורייתא(חליפין 

..." ת במאי דמו לחליפין אי משום דחליפין הדרי"וא"שואל ' זה גם ניחא מה שתוסוב
חליפין ' כי לתוס, ואינו שואל שפה אינו מקבל הנאה כמו בחליפין ובזה דמו לחליפין

אלא משום שזה לא קנין , אינם בטלים בקידושין מכיון שאין לה הנאה מהשוה כסף
הקידושין אינם בטלים , פ שאין הנאה"אע ,ומכיון שבמתנה זה קנין כסף, כסף בכלל

מציין שזה לא קנין כסף אלא " דחליפין הדרי"כ זה "משא, מדאורייתא מדין חליפין
  .שהכסף לא נתון לה כלל) חליפין(קנין אחר 

  הרי את חרופתיבענין 
  איתן סבטמן' הת

  תלמיד בישיבה

ושואלת אם מותר להשתמש , א מובא כל מיני לשונות של פסוקים"ע' בגמרא דף ו
כ שואלת עוד "ואח) ש"עיי' למשל הרי את סגורתי וכו(באלו לשונות לקדש אשה 

איבעיא להו חרופתי מהו : ל"שאלה אם מותר להשתמש בלשון חרופתי ומתרץ וז
האומר חרופתי מקודשת שכן ביהודה קורין לארוסה חרופה ויהודה הויא  ש דתניא"ת

והיא שפחה ) 'כ, ט"ויקרא י(ק האומר חרופתי מקודשת שנאמר "רובא דעלמא ה
ק "אלא ה? ויהודה ועוד לקרא, ועוד ביהודה קורין לארוסה חרופה, נחרפת לאיש

  . ל"עכ האומר חרופתי ביהודה מקודשת שכן ביהודה קורין לארוסה חרופה

, כ לכוארה קשה"וא. כ מביא התירוץ לשאלה הראשונה בנוגע ללשונות אחרים"ואח
  ?למה מפסיק באמצע עם בעיה אחרת קודם לתרץ התירוץ על השאלה הראשונה

  :אפשר להסביר בשני אופנים

הגמרא רוצה להסביר השאלה הראשונה שמדובר במקום שלא משתמשים באלו ) א
עית אומרת שביהודה מותר להשתמש בלשון חרופה כי הלשונות לכן הברייתא האמצ

כי אם לא ככה , אבל השאלה אצלנו הוא במקום שלא משתמשים, שמה משתמשים
  .יהיה אותו הדין כמו ביהודה

ש "ת? ,איך, או שהגמרא מנסה לתרץ השאלה הראשונה עם הברייתא האמצעית) ב
' הראי, מותר להשתמש מכיון שהוא לשון של פסוק אז. א.ז" האומר חרופתי מקודשת

ז מותר "ז שכל הלשונות שהביא הגמרא לפנ"אז יוצא לפי" 'שכן ביהודה וכו"
ממשיכה . להשתמש כי הם לשונות של פסוקים העיקר הוא שבפסוק מובא זה הלשון
ויהודה ("' הגמרא ושאולת על הברייתא שהפשט הזה לא מתאים שיהודה זה לא ראי

האומר ", גמרא שהכוונה של הברייתא היא אחרתאז מתרצת ה, ")?רובא דעלמא הויא



   
 

 

 ב"תמוז תשע' ג 34

אז מפורש שמכיון שהפסוק " רופתי מקודשת שנאמר והיא שפחה נחרפת לאישח
ומביא . משתשמש בזה הלשון לקדש אשה אז יהיה אותו דין בנוגע לשאר הלשונות

פסוק , ז שואלת הגמרא"ע, "'ועוד כו"מיהודה ששמה משתמשים בלשון חרופה ' ראי
לכן מתרצת , ")ד לקראיהודה ועו("? מיהודה שמותר להשתמש בלשון אחר' צריך ראי

הגמרא שכוונת הברייתא זה להגיד שיהודה משתמש בלשון הזה כי פשוט שמה 
ובמילא הדרא קושיא לדוכתא אם , לא בגלל שכתוב בפסוק, מורגלים לזה הלשון

' ל שזה דווקא לפי תוס"ואולי י. (מותר להשתמש בלשונות האחרים לקדש אשה
שזה לאו , י"מסביר רש' לפי איך שתוס אבל, שמסביר שעצורתי זה גם לשון הפסוק

      )ע"ועצ, כ סובר שזה לשון הפסוק"י ג"ל שרש"ואולי י, דוקא לשון פסוק לא

הברייתא האמצעית עוזרת לנו להבין את הקושיא שבשאר ) א: אופנים' לסיכום הב
  .שהברייתא האמצעית עוזרת לנו לתרץ את שאר הלשונות) הלשונות או ב

  מקום שחיטה
  פייגלשטאק' שיחי  ב"שד' הת

  תלמיד בישיבה

אמר רב נחמן אמר ", א דנה הגמרא עד איפה מקום שחיטה בוושט"ד ע"בחולין דף מ
שגוררין בסכין מכרס שיש שם שער "י "רש' ופי" רבה בר אבוה עד כדי שישעיר

איני והאמר רבינא אמר גניבא משמיה דרך טפח בוושט "והגמרא שואלת , "פנימי
דהיינו טפח ראשון של כרס הוי כרס "י "רש' ופי" הסמוך לכרס זהו כרס הפנימי

הפנימי ונקובתו במשהו ולפי שהוא נכוה במקום המיצר בין צלעות החזה קרי ליה 
  ".ניתין החיצונה ונידונית בקריעת רובופנימי וכל שאר הכרס קרוי במת

כ איך יגיע לשחוט במקום הזה הרי "ל הרי מקום זה הוא בין הצלעות א"ולכאורה צ
מ לפועל בדיוק עד איפה ניתן "כ מה בכלל הנפק"הלב והריאה מסתירים עליו וא

  .לשחוט

ו תנא רבי חייא בר יוסף קמיה דרב יוחנן כל הצואר כול"א איתא "ה ע"והנה בדף מ
כשר לשחיטה מטבעת הגדולה עד כנפי ריאה התחתונה אמר רבא התחתונה שהיא 

כל מה . א.ז, "העליונה שאני אומר כל שפושטת צוארה ורועה ובלבד שלא תאנס
שנמתח בקנה ויוצא מן החזה לתוך הצואר כאשר הבהמה פושטת את צוארה בשעת 

  .המרעה נחשב למקום שחיטה בקנה

שכאשר הבהמה רועה הוושט נמתח ויוצא מן החזה  כ בוושט"ה ג"ל שה"ז א"ועפ
ל "לתוך הצואר וחלק זה נחשב כמקום שחיטה ובאופן כזה ניתן לשחוט במקום הנ

  . בלי לחתוך הלב והריאה

מ חלקו שייך "א למתוח עד הכרס מ"כי א מ מקום שחיטה הוא בתיאוריה"מ
  .כשמותחים את הצוואר
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  ב"ע' בלשון הגמרא ד כמה דיוקים
  ל"הנ

  
לכאורה ' ב ותנא מייתי לה מהכא דתניא כי יקח איש אשה וכו"ע' איתא בגמרא דף ד

כ שטר הרי דרך הגמרא "ז ביאה ורק אח"אינו מובן למה הגמרא מסבירה כסף ואח
  . להסביר את המשנה כסדרה

הלא " קרא הא למה לי"כ שואלת "ואח" ל כי יקח איש"ת"עוד אינו מובן לשון הגמרא 
  .ל"אין דרך הגמרא להקשות למה לי קרא מיד אחרי אומרו ת

  ".ל ובעלה והא למה לי קרא"ת"כ בהמשך הגמרא "וכמו

הרי הגמרא עדיין לא יודעת " ומנין שאף בשטר) "א"ע' דף ה(ל לשון הגמרא "וגם צ
  . כ הרי יותר מתאימה הלשון בשטר מנלן"ששטר נלמדת מהקיש א

ר "ת"א הגמרא אומרת "ע' כ למה בדף ט"נו מסבירה המשנה אל אם הגמרא של"וגם צ
" 'ובביאה מנלן וכו"ב "ע' כ בדף ט"וכמו', והלא כבר הסבירה בדף ד" 'בשטר כיצד וכו

  . 'ז כבר מוסבר בדף ד"הלא ג

  .ב"ע' ל בהקדם מקור דברי הגמרא אשר בדף ד"ולכאורה יש לבאר כהנ

ל כי יקח איש אשה מלמד "ח וז"א רססוגיא זו מקורה בברייתא הנמצאת בספרי פיסק
שהאשה נקנית בכסף שהיה בדין ומה אמה העברייה שאין נקנית בבעילה נקנית 
בכסף אשה שנקנית בבעילה אינה דין שתהא נקנית בכסף יבמה תוכיח שנקנית 

י שנקנית בבעילה "בבעילה ואינה נקנית בכסף אף אתה אל תתמה על האשה שאעפ
  .ל"י יקח איש אשה מלמד שהאשה נקנית בכסף עכל כ"לא תהא נקנית בכסף ת

מהברייתא ' ל זה חלק א"מכיון שעד ת" ל קרא"ל"ז אפשר לבאר לשון הגמרא "ועפ
ל קרא בא בהמשך "ל קרא ולא של"ומשם והלאה זו שאלת הגמרא על הברייתא ול

  .לדברי הגמרא

ובעלה מלמד  שהאשה נקנית "כ בהמשך הגמרא מצטטת לשון הברייתא "וכמו
בעילה שהיה בדין ומה יבמה שאין נקנית בכסף נקנית בבעילה אשה שנקנית בכסף ב

אינו דין שנקנית בבעילה אמה העברייה תוכיח שנקנית בכסף ואין נקנית בבעילה אף 
ל "פ שנקנית בכסף שלא תהא נקנית בבעילה ת"אתה אל תתמה על האשה שאע

  . ל"ל קרא כנ"ושאולת ולכ מתחיל הגמרא "ואח" ובעלה מלמד שהאשה נקנית בבעילה

ומנין שאף בשטר ודין הוא ומה כסף "א הגמרא מצטטת הברייתא "ע' וכן בדף ה
שאינו מוציא הרי הוא קונה שטר שהוא מוציא אינו דין שיהא קונה לא אם אמרת 
ל "בכסף שקונה הקדש ומעשר שני תאמר בשטר שאין קונה הקדש ומעשר שני ת

כריתות ונתן בידה ויצאה מביתו מקיש הויתה  וכתב לה ספר כריתות ונתן לה ספר
א שהלשון ומנין "ז" של זה ליציאתה של זה מה יציאתה מזה בשטר אף הויתה בשטר

  .א הברייתא שכבר יודעת ששטר אינה נלמדת מהפסוק"אינו לשון הגמרא כ
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והברייתא , ולכן הגמרא משנה מסדר המשנה מכיון שהגמרא מסבירה הברייתא 
  כ ביאה "מסבירה הפסוק שסדרה כסף ואח

מוסברת ' הגמרא מסבירה שטר וביאה מכיוון שבדף ד' כ מובנת למה בדף ט"ז ג"ועפ 
ועכשיו , שבנתים רק הסבירה כסף, הגמרא מסבירה המשנה' ל ובדף ט"הברייתא הנ

  .שטר וביאהדר על הסממשיכה 

  ה ויצאה חינם"ד' ביאור קושיית התוס
 פרימן' שיחי אברהם' הת

דתניא ויצאה חינם אלו ימי בגרות אין כסף אלו ימי "א "ע' איתא בגמרא דף ד
  ". נערות

ת ברישא הוה ליה למינקט אלו ימי "וא"ה ויצאה חינם אלו ימי בגרות "ד' ובתוס
  ". בגרותנערות והדר 

הרי בכדי ללמוד הדין שנערה יוצאת מרשות האדון ', לכאורה אינו מובן קושיית התוס
כ ניתן ללמוד "קאי על בגרות ורק אח" ויצאה חינם"צריכים לדעת תחילה שהפסוק 

יותר מסתבר , הדין שנערה יוצאת מרשות האדון מכיון שאם לא כן" אין כסף"מ
  .כ"ת מרשות האדון שאינו חידוש כהדין שבוגרת יוצא" אין כסף"ללמוד מ

הרי היה יותר מתאים , ה בגרות"ד' מופיעה אחרי תוס, ל"ה הנ"ד' ועוד למה תוס
  .ה זרע שהרי זהו מקומו בגמרא"להיות קודם ד

א "ז" ולכתוב רחמנא נערות ולא  בעי בגרות"ל הגמרא שואלת "והנה על ברייתא הנ 
  .ת היא מיותרתשמלמדת הדין של בגרו" ויצאה חינם"שלכאורה 

אלא אמר מר בר רב אשי לא נצרכה אלא לעיקר זבינא דאיילונית "ובהמשך הגמרא 
ל ויצאה "א דאתיא סימני נערות זבינא דלא אתיא סימני נערות לא הוי זבינא קמ"סד

  . 'חינם וכו

" ויצאה חינם"יוצא מזה שעיקר הלימוד מהפסוק הוא שנערה יוצאת מרשות האדון ו
היה לו ', ל שזהו כוונת שאלת התוס"יתן למכור איילונית ואפהיא רק מלמדת שנ

כ הדין של בגרות "ורק אח" ויצאה חינם"להברייתא ללמוד הדין של נערה תחילה מ
  " אין כסף"מ

מכיון שכל הקושיא הוא רק , ה בגרות"ד' נמצאת אחרי תוס' ז מובן למה התוס"ועפ
  ראכשיודעים התירוץ של מר בר רב אשי ולא בתחילת הגמ

א "א א"אך לפי המהרש. א"מהרש' י והפירכא של הגהות ברוך טעם וכן עי"פנ' עי(
א היה גירסא אחרת "ושבעים פנים יש לתורה ואפשר שלהמהרש. ל"לבאר באופן הנ

  .) 'בסדר התוס
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  הילך מנה על מנת שתחזירהו לי
  פרקש' שיחי אלימלך' הת

  תלמיד בישיבה

אמר רבא הילך מנה על מנת שתחזירהו לי במכר לא קנה : "ב איתא"ע' דף ו בקידושין
באשה אינה מקודשת בפדיון הבן אין בנו פדוי בתרומה יצא ידי נתינה ואסור לעשות 

כולהו נמי ואי ' מ להחזיר שמה מתנה אפי"מאי קסבר רבא אי קסבר מתנה ע... כן
מ "בא הוא דאמר מתנה עתרומה נמי לא ועוד הא ר' קסבר לאו שמה מתנה אפי

ל מר הונא בריה "א... אלא אמר רב אשי בכולהו קני לבר מאשה... להחזיר שמה מתנה
  ".דרב נחמיה לרב אשי הכי אמרינן משמיה דרבא כוותיך

א של הגמרא בדברי רבא או שמא "רה יש מקום לדון האם יש מקום להווהנה לכאו
דכתב מיד לאחר )  ה יצא ידי נתינה"ד(י "הנה מלשון רש. דברים אלו מופרכים לגמרי
ל שאין כל מקום "משמע דר" ולקמן פריך ממה נפשך"שמפרש את דין התרומה 

א זו של חילוק בין תרומה לשאר המקרים"להוו
1
.  

אלא שהוא ' י בביאור המקרים וכו"ף מביא את לשון רש"ן על הרי"אמנם בפירוש הר
כיוון דבתרומה . צא ידי נתינהבתרומה י: "ל"י וז"מוסיף כמה תיבות שאינם בפרש

', א דהגמ"ל שכוונתו בזה לבאר את ההו"ונ". בנתינה כל דהו סגי יצא ידי נתינה
יקבל ריוח מסוים או  –ד הכהן "בנדו –צ שהמקבל "שבתרומה יש דין מיוחד שא

שבסופו של דבר לא ") כל דהו("נתינה חלשה ' אלא מספיק אפי, משהו שישאר בידיו
  .תשאר אצלו

שאין מקום לחלק בין תרומה לשאר ' שאלת הגמ –כ "א –ב מהו "ז צלה"עפאלא ש
  ?נ צריך להיות הדין שווה בכולם"הדינים וממ

הוא במסכתין " בנתינה כל דהו סגי"ן ש"אלא דכד דייקת שפיר הנה המקור לדברי הר
והיינו " אמר שמואל חיטה אחת פוטרת את כל הכרי: "שם' ל הגמ"ב וז"ח ע"בדף נ

ה מספיק שהכהן יקבל אפילו רק חיטה אחת בתורת תרומה ואף שלא יוכל שמן התור
  .כ סגי בזה"אעפ –להנות מזה כיוון שמדובר רק בחיטה אחת 

 -(והנה יש שתי אפשריות להביט על דין זה ובזה מתבטא החילוק בין דברי רבא 
ם שכיוון שלא מסתכלי' א הבינה הגמ"דבההוו. ז"ע' לקושיית הגמ –) 'א דהגמ"לההו

ז יש מקום לומר שגם "על הנאת הכהן אלא אך ורק על נתינת הבעלים הנה לפ
מ להחזיר תחשב הנתינה כנתינה מספקת כדי לצאת ידי חובת "כשנותן במתנה ע

צ שהכהן "אין הדבר כן כי אף שא –' פ קושיית הגמ"אמנם ע. המצוה דנתינת תרומה
 - (נו שתשאר ביד הכהן דהיי –יהנה מהתרומה אמנם הנתינה צריכה להיות לגמרי 

  .)שהכהן יקבל תרומה –שכן הוא דין התורה 

                                                            
ל למיכתב "הו, בהמשך' מ להקדים ולומר את שאלת הגמ"ל כפי דרכו בכ"כי אם ר  1

אלא מוכח . 'א דהגמ"י בקשר להו"שם מסתיים פרש" ואסור לעשות כן"ה "זה בסוף ד
  .ל"שבא להדגיש ולשלול כנ
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 - " (כל דהו"ובמלים אחרות ההבדל ביניהם הוא האם מספיקה גם נתינה באיכות של 
או שצריך דווקא נתינה ) כ מסתמא יבוא לכהן איזושהי הנאה מקבלה זו"שהרי סוכ

  ").כל דהו"ד' אפי( כמותשל 

דאי ': 'ל הגמ"א וז"ע' דלעיל מהא דאיתא בדף ז' ויש להביא כעין ראיה להצד הא(
השיטות ' לא(בזה ' והפי' אשמעינן קידושין משום דהא איתתא ניחא לה בכל דהו

הוא שאף שהמדובר שם הוא גם במקרה שהאשה לא קבלה ) שם' בביאור דברי הגמ
מקודשת ומזה מוכח שגם ' וכלום ורק מה שאמרה לבעל ליתן את הכסף למישהו וכד

  .) זה נחשב לנתינה כל דהו' נתינה כזו שהמקבל לא מקבל כלום וכו

א "ף הנה כאשר מביא את הקושיא על ההו"אבל באמת כד דייקת שפיר בלשון הרי
' אלא רק את השאלה הב' אינו מביא את השאלה הראשונה שממה נפשך וכו' של הגמ

ף לא היתה את "ה מקום לומר שאולי להריז יש לכאור"ולפ. הסתירה בשיטת רבא –
אפשר לומר שזוהי ' ז הי"ולפ' נ כו"שלנו וממילא אין את השאלה שממ' גירסת הגמ
מ לבאר "כדרכו בכ[' ד של הגמ"י כלל לא טורח לנסות להבין את הקס"הסיבה שרש
לו את ' כי הי. אלא מיד כותב שלקמן נפרכים דברי רבא אלו] 'ד דהגמ"מהו הקס
ף שלא היתה לו את גירסא זו להכי "ן המבאר את הרי"אבל הר. שלנו' מגירסת הג

  .'ד דהגמ"טרח לבאר את הקס

מוכחת שהיתה לו גירסא שונה כי יש מקום לומר שאחר שידוע לנו ' אמנם אין זו ראי
ז "כיוון שאליבא דאמת אי' נ כו"דממ' מהי שיטת רבא אין ענין להביא את שאלת הגמ

  .מ להחזיר שמה מתנה"שלשיטת רבא מתנה ע –והוא ' נ אלא יש רק צד א"ממ

    

  מקור לימוד הדין שכסף קידושין הוא לאב  
  מהתמימים' א

בכסף מנלן ותו הא דתנן האב זכאי בבתו בקדושיה ) "ב"ע' קידושין ג(איתא בגמרא 
אמר רב אמר רב יהודה ? בכסף בשטר ובביאה מנלן דמיקניא בכסף וכסף דאבוה

אין כסף לאדון זה אבל יש כסף לאדון אחר ומאן " ויצאה חינם אין כסף"דאמר קרא 
  ".ואימא לדידה"ומקשינן " ניהו אב

כ לא איצטריך קרא אלא לומר שהן לאב "ת הא ע"וא) "ה ואימא לדידה"ד(' ובתוס
מ מיתורא לא נאמר "ל דמ"וי? דהא דמקדשה בכסף גמר קיחה קיחה משדה עפרון

דהני תרי קראי ' במסקנא אמרי) ב"ד ע(אב אם אין משמעות דקרא דלקמן שהן של 
  ".צריכי

נ אם הסוגיא שלנו הוא בהמשך "צריך ביאור שהרי ממ' ולכאורה קושיית התוס
שהכסף הוא של ' פ שמהפסוק אין ראי"היא שאע' א וקושיית התוס"לגמרא בדף ב ע

גמרא ואימא לדידה הלא כ מהי קושיית ה"וא(מ יש יתורא ללמד שהוא לא "האב מ
הרי כבר " כסף מנלן"כ מהי קושיית הגמרא "א) היתורא אינו אלא ללמד שהן של אב

  .למדנו דין זה מההקיש קיחה קיחה משדה עפרון
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כ מהיכי תיתי שיש יתורא "א א"ע' ואם הסוגיא כאן אינה המשך מהגמרא בדף ב
  ).לאבשודאי היתורא הוא ללמד שהכסף הוא ' ז שואל תוס"שע(דקרא 

ואיצטריך למיכתב ויצאה חינם ) "ב"ע' דף ד(קאי על הגמרא להלן ' כ נראה שהתוס"ע
ואיצטריך למיכתב כי יקח איש דאי כתב רחמנא כי יקח איש הוה אמינא קידושין 
דיהב לה בעל דידה הוו כתב רחמנא ויצאה חינם ואי כתב רחמנא ויצאה חינם הוה 

תו הוו קידושין כתב רחמנא כי יקח ולא כי אמינא היכא דיהבה איהי לידידיה וקידש
  ".תקח

' ט בדף ג"ל כל השקו"כ ל"ז נמצא שגמרינן שהכסף הוא של האב מיתורא דקרא א"לפי
ב שגמרינן שהכסף הוא לאב ממשמעות הקרא ויצאה חינם אין כסף אין כסף לאדון "ע

א גמרינן א ולמסקנ"ואין לומר שזהו ההו(? זה אבל יש כסף לאדון אחר ומאן ניהו אב
שהן של אב מיתורא דקרא מכיון שאינו משמע כן מהגמרא מאחר שאינה מפריכה 

  ).כ נראה כהמשך אחד"לימוד זה א

ב  שהדין שהכסף הוא של האב "ע' שלפי המסקנא בדף ד' ז מובן כוונת התוס"ועפ
ז אינו שייך אלא אחר שיש לנו ענין זה במשמעות "מ כ"נלמדת מיתורא דקרא מ

מ מיתורא לא נאמר שהן של אב אם אין "ל דמ"וי"וונתו באמרו וזהו כ. הקרא
  " .משמעות דקרא

כ "ללמד שזה שהכסף הוא לאב הוא ג) ב"ע' ג(ל "ט הנ"ז מובנת הצורך בהשקו"ועפ
  מיתורא דקרא ) ב"ע' ד(ממשמעות הקרא ולכן ניתן ללמד להלן 

" תרי קראי צריכידהני  ' אמרי במסקנאדלקמן "ל "ה הנ"סוד' ודייקא נמי מדברי התוס
דהיינו שדוקא למסקנת הגמרא אחר שלמדין שהכסף הוא לאב ממשמעות דקרא שייך 

  .ק"ודו. ללמוד מיתורא דקרא
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  ת בהלכות הפסק בתפילה"שו
  *ה"מנחם זאב הלוי גרינגלאס ע' ת ר"הרה

 ל מאנטרעאל"משפיע בישיבת תות

 .א

  :שאלה

  .ז אם מותר להפסיק בכתיבה"ש או פסוד"באמצע ברכות ק

  :מענה

 .נראה דמותר - באם הוא ענין נחוץ ומבלבלו מתפילתו

ה "ה, לאו דוקא דיבור הוי הפסק, דבכל מקום שאסרו חכמים להפסיק, לדעתי פשוט
ב "כדי הילוך כ' שהי' אפי) ו"קס' סי(א "וברמ. ה דהילוך"וה, ש מעשה דהוי הפסק"וכ

' הילוך מעט יותר מב' דאפי, מסיק) 'ק ג"ס(ש שם "א ובמה"ובמג. אמות הוי הפסק
ת בין גאולה לתפילה "דאין להניח טו) ג"ק י"ו ס"ס' סי(א "ובמג, אמות הוי הפסק

 .דהנחה גופא הוי הפסק

כגון תיכף לגאולה , ל דרק במידי דבעי תכיפות"די, כ"כ' והגם דמכל אלו אין ראי
, תו לא הוי הפסק, ואי שוהה או מפני במעשה כל דהוא, ותיכף לנטילה ברכה, תפילה

ז עיקר ההפסק הוא "ולדעת הטו) א"ק י"ז ס"בטו' ח' סי(וכסברא זו כתב ביד אפרים 
ט "י תרל"סוס(סוכה ' וכן בהל) ז"ק י"בס(א שם "אבל דעת המג. השהיה לא ההילוך

. ל"א הנ"וכן דעת הי, ב הוי הילוך הפסק"דגם לענין ציצית וסוכה וכיו) ז"ק י"א ס"מג
יהיה שכתב דלא מצינו דהליכה ) 'ק ג"ד ס"ק' בסי(א "מג' ומה מאוד תמוהין לי מזה ד(

ופלא שלא זכר שם דברי עצמו , ש שם"ובמחצה) 'ק ג"ג ס"ק' בסי(כ שם "וכ, הפסק
ה "כ ה"א). ג"וצע, דדעתו דהליכה לבד הוי הפסק) ז"ק י"ט ס"ס תרל"ובסו' ח' בסי(

הוא , ז"ש או בפסוד"והא דמותר להניח טלית בלא ברכה בברכות ק. מעשה אחרת
דוחה ההפסק במקום שאין ההפסק וחשיבות להתפלל בטלית , משום מצות ציצית

שאם יחתוך אחר הברכה יראה ) ג"ק י"ז ס"קס 'סי(א "עוד במג' ועי. כ"חמור כ
כ לפי "ע, משום דנעשה החתיכה הוא צורך האכילה, והא דכתב יראה. כ"כהפסקה ע

 .אבל מעשה דעלמא פשיטא דהוי הפסק כמו בדיבור, רק יראה, האמת לא הוי הפסק

ש בראש הנדבך בשעת מלאכתן והוא משום דאומרים "קוהא דאומנים קוראין 
ק "ו ס"ס' בסי(ש "כ המחצה"כ לא נוכל לחושבו הפסק כמש"ע, התיבות בשעת מלאכה

לרמוז ' גבי בן קבוטל דאפי) ט"דף י(מהא דיומא ) 'ק ט"א ס"ג מג"ס' בסי(' ועי, )ג"י
יו הוי פ הדבר פשוט מכמה מקומות בכל מעשה שעושה באצבעות"עכ. ש"יעו, אסור

' רק רמיזא באצבעותיו קיל קצת במקום מצוה כראי, הפסק במקום שאסור להפסיק

                                                            
הרב גרינגלאס זכה לשמש במשך עשרות שנים כמשפיע בישיבתנו הקדושה והיה ידוע ביראת   *

תודתינו נתונה למשפחתו . ע"ד בכל פרט בשו"השמים ומידת החסידות שלו ובדקדוק על קוצו של יו
  .ת זה ובזכות זה יברכו בכל מילי דמיטב מנפש ועד בשר"שיחיו שהמציאו לידינו שו
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' ועי. דגם רקיקה בתפילה הוי הפסק) ח"צ' ריש סי(א "במג' ועי. ל"יומא הנ' דרב במס
 .דהיינו רקיקה של טיול) 'ק ז"ח ס"ש' א סי"ט ובמג"ב ס"צ' סי(

ז יבלבלנו "ועי, שישיב לו אם הוא באופן שלא יוכל לפטור מחבירו מבלי, אמנם
' בעוקצתו כינה דמסירה אפי) ג"ז ס"צ' דסי(אפשר דיש לדמותו להא , בתפילתו

 .ז דקיל טובא"ש פסוד"ע ומכ"באמצע שמו

, דלא גרוע ממשיב שלום לכל אדם נכבד באמצע הפרק, ה יש מקום לומר"וגם בלא
, מפוסקים האחרונים ועוד כתבו. ע"הרמ' בשי) 'ק ב"ו ס"ס צ"ו ור"ס ס"א ר"מג(' ועי

אם הוא באופן שמבלבל אותו אם לא , ע"דאם נפל לו ספר באמצע תפלת שמו
, ש"ז או בברכת ק"ש בפסוד"אבל דין זה ל, מותר להגביהו ולא הוי הפסק, יגביהנו

כ פשיטא דלא הוי "ע, מאחר דבמקומות הללו אינו מוכרח לשתוק בשעת הגבהה
ח "ת יגל יעקב חאו"שו(ירה בשעת אמירה דצריך כוונה ית, ע"כ בשמו"משא. הפסק

  ).ד"יו' סי

 .ב

 :שאלה

 .ז"אם מותר לומר קדיש באמצע פסוד

 :מענה

ט באופן שאם לא יאמר "או שיש לו יאצ', יכול לומר קדיש רק מי שהוא יתום בתוך ל
 .יתבטל מלומר - עכשיו

העומד דיתום ) א"נ' סי(הובא בארחות הקדש ) ז"מ' סי(ת שאילת שלום "בשו' עי
ת "ובשו. ש מותר לו להפסיק"בברכות ק' ואפי, ז מותר לו להפסיק לומר קדיש"בפסוד

אלא אם גמרו , ז"בפסוד' העלה שאסור לו להפסיק אפי) ב"קי' ח סי"או(לבושי מרדכי 
ת "ובשו. מותר לו להפסיק, הקהל תפלת עלינו לשבח ואין אחר שיאמר קדיש

, ז"תר לו להפסיק בכל ענין באמצע פסודהשיג עליו והעלה שמו) ח"מ' סי(ג "מהרש
 .לומר קדיש

ה שחלקו על השאילת שלום "כ שם בהג"מצאתי שהביא ג) אבילות' ע(כל בו ' ובס
ז מותר לו להפסיק לומר קדיש לכבוד "ורק בפסוד, ש"בברכות ק' שרוצה להתיר אפי

  .)'ק א"ד ס"י' סי, שערים מצויינים בהלכה(אבותיו אם לא יהיה מנין אחר כך 

ס ואירע שלא היה להם "חבורה שאומרים תהילים בבהכנ) 'ק ג"ג ס"נ' סי(ט "באה' עי
' ח סי"פני יהושע חאו' תשו(ז "אסור לומר קדיש בתוך פסוד, מנין קודם ברוך שאמר

ודאי מותר להפסיק , או אבל' מ נראה דיאצ"ומ. 'ק ג"א ס"נ' ח סי"ת או"בשע' ועי). 'ה
 ).'ק ה"א סוס"נ' ח סי"או, אפיקי מגינים(יש לומר קד) ז"כפסוד(בין הפרקים 

ה בשאר קדישים שאינו מחוייב "וה', כתב דאסר לומר קדיש כו) ל"הנ(ט שם "בבאה
, מותר לומר - שמחוייב לומר קדיש והוי מצוה עוברת' או אבל בתוך ל' אבל יאצ, כ"כ
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שער  ברכת הבית(' ת וכו"דהוי גם שבחות של השי, כמו שמותר לענות קדושה וברכו
 ).'ב' ט סעי"ל

 .ג

 :שאלה

 .ש"ז או בברכות ק"ג מדות הרחמים והוא עומד באמצע פסוד"ץ שאומר י"שמע מהש

 :מענה

 .מותר - ז"ש אסור להפסיק ובאמצע פסוד"נראה דבאמצע ברכות ק

הנה בדין אם : ל"וז, ה שלמה קלוגר"חכמת שלמה מהרב הגאון מו' ה כתב בס"ס' בסי
מה שכתבתי ' עי, ש לומר שלש עשרה עם הצבור"ק מותר להפסיק באמצע ברכות

. ש"מה שכתבתי דרך אגב בזה דאסור להפסיק ע' בזה מהשמטות לחיבורי מי נדה וכו
בשם הגאון מברעזאן שכתב בשם ' ו אות ח"ס' אורחות חיים סי' כ בס"וכ. ל"עכ

 .ש"ש ע"ג מדות באמצע ברכות ק"דאסור לומר י, ל"ק הנ"מהרש

אבל , ג מדות הרחמים"ש אסור לומר י"א באמצע ברכות קדדוק, מדבריהם נראה
בספר ' ועי: ל"וז, א, א דף נד"ח ח"ומה שכתב בליקוטי מהרי(' ז מותר כו"באמצע פסוד

ג מדות "ק שאין לענות י"ט בהגהות הגאון מברנשאן בשם מהרש"ארחות חיים ס
א כתב מזה ט ל"ס' כי בסי, אין ספק אצלי שטעות הדפוס הוא. ל"עכ. ז"באמצע פסוד

אבל , ש"ל דאסור להפסיק באמצע ברכות ק"ו כתב בשם הגאון הנ"ס' אך בסי, כלום
לקוטי ). ('כי חזקה על חבר וכו, ודאי טעות הדפוס הוא, ז לא הזכיר כלום"מפסוד

 ).ג"ס' סעי' א' סי, עניני תפילה, ם"ש

 .ד

 :שאלה

 .ז"באמצע פסוד' אם מותר לומר בריך שמי

 :מענה

 .יקאינו נכון להפס

ת אלא "ק דצריך לאומרו בשעת הוצאת ס"ולא קאמר בזוה, הסברא נותנת דלא יפסוק
מ אינו "מ, באופן דמותר לו להפסיק' אפי, אבל המתפלל איזה תפילה, העומד פנוי

באם הוא רק ' או אפשר אפי, באם הוא רק עוסק בתורה' ואפי', צריך לומר בריך שמי
כ "וא, דהעוסק במצוה פטור מן המצוה' ך שמימ אינו צריך לומר ברי"מ, אומר תהילים

 .ז"ממילא אין לו להפסיק באמצע פסוד
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כגון אם שמע כבר , ח עתה בקריאת התורה"ל נמי דמי שאינו רוצה לצאת י"ה נ"ובלא
אין עליו חיוב , כ בתורה"כ במנין ויקראו אז ג"ת במנין הקודם או שיתפלל אח"קריה

מ "מ, ת"ח בשמיעת קריה"רוצה עתה לצאת י אם הוא' אך אפי. 'כלל לומר בריך שמי
' א סי"ז ח"ת מהרש"שו. ('ל דאין צריך וגם אינו נכון לו להפסיק באמירת בריך שמי"נ
 ).'ב אות ב"נ

 .ה

 :שאלה

איך הוא הדין לענין , י עד סוף הברכה"דהיינו משיתחיל לומר בא, באמצע ברוך שאמר
 .הפסקה

 :מענה

 .ש"כמו באמצע ברכות ק

א דיש מי שאומר שמותר "בסתם דעת המג) ר הזקן"אדמו(ה הביא "א ס"נ' הגם שבסי
ז "אבל בפסוד: ל"וז, ש בסידור"מ זה מתבאר ממ"מ, באמצע הברכה' לענות אמן אפי

ומדלא נקט רבותא יותר . ל"עכ. באמצע פרק' ש ועד ישתבח מותר לענות אפי"מב
מ "עוד במ' ועי. משמע דבאמצע הברכה אין להפסיק, באמצע הברכה מותר' שאפי
 .ל"א הנ"נ' לסי

וכן (דבאמצע הברכה של ישתבח מותר לענות אמן ' ל' ח סי"ש בדה"ע במ"ויש לי צ
ובאמת לא נזכר ישתבח מפורש , א"ב בשם המג"א סק"נ' ב סי"העתיק המשנ

דהא עד ברוך של ישתבח פשוט , איך יצויר דין זה, ץ"כ בסידור ריעב"וכ) א"במג
ברוך ואילך עד חי העולמים הא הוי כמו ברכה קצרה ומ, דלא הוי אמצע הברכה
ח "ל לדה"אם לא שנאמר שס) א"סי' ה' ש סי"בקצוה' עי(, שאסור להפסיק בה כלל

ואחר שאמר מלך , דסוף ברכת ישתבח הואיל וארוכה קצת דינה כברכה ארוכה
ג "ד סק"נ' ב עצמו סי"במשנ' ועי. גדול ומהולל בתשבחות מותר לענות אמן

, ל כתב"ל הנ"א ז"ה כשהעתיק דברי המג"א ס"נ' ל בסי"ר ז"ואדמו, השמסתפק בז
ש "דהיינו ב" שלפניהם"דייק וכתב , דבאמצע הברכה שלפניהם מותר לענות אמן

' ח סעי"י' ש סי"קצוה - ש"בדה. (א לא התיר"המג' דבישתבח אפי, לאפוקי ישתבח
 ).'ק ה"וס' כ

 .ו

 :שאלה

 .נער הכותב בימין ויתר המלאכות בשמאל

 :מענה
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אבל מילדותו , בגיל קרוב לבר מצוה ובידעי שנולד איטר' בני הצעיר שי' בשעתו כשהי
לכן כשהתחיל לאחוז עט או , רגיל לאחוז הכף או המזלג ביד ימין של כל אדם' הי

היינו כי מעולם לא כתב בשמאלו של כל (עפרון הרגלתיו שיכתוב בימין של כל אדם 
 ).אדם

' ד שבדידי"הי אלחנן מרוזוב דוב' ח ר"מבני הרה' מא עשיתי זאת מחמת ששמעתי
 - ל"אלחנן הנ' הר - הוה עובדא שהוא נולד איטר וקודם הבר מצוה הרגילו אביו

בשלחנו  ז"בכדי להתאים לפסקו הידוע של אדה(והכריחו שיכתוב בימין של כל אדם 
 ).דבתר כתיבה אזלינן

ושאלו אצל , שאלה דומה' אצלו היסיפר שגם ' שי' ז גורארי"ר שנ"נתן ב' ת ר"והרה
והשיב שלא להכריחו לכתוב ביד ימין כי זה יכול לפעול על , א"ר שליט"ק אדמו"כ

 .הבריאות

, )ב"ס. ח סימן ד"או(ת שלו "ע בשו"צ נ"אז לי מבוכה מחמת דברי הצ' ולהיות שהי
לזאת פניתי בשאלות לאחדים , ל"ז הנ"כשלכאורה אינם מתאימים לפסקו של אדה

עם אי איזה הערות , פ אחדים מהתשובות שקיבלתי אז"ומוסג, ש בנוגע זה"י אנמרבנ
 .ת דפה"חבר הכולל אברכים דישיבת תו, שוחט' ת מנחם גדלי"מ מהרה"ומ

' כ בספר מאסף לכל המחנות במקומו ובס"ועייג. ז מזה"בספר כף החיים סימן כ' ועי
ופלא , ל"י האריזם וכן מכתב"לקט הקמח החדש מה שמביאים מהמאירי וממהרש

 .ז"וכן אפילו את פסקו של אדה ,ל"צ אינו מביא כלל הדיעה מכתהאריז"שהצ

י צמח "ל ומצאתי בספר זר זהב למהר"ק הביא בשם שלמי צבור וז"ז ס"כ' ת סי"בשע
האריך והרבה בראיות שאיטר יד ימינו אינו רשאי לשנות משאר כל אדם שלא 

ש "נגיד ומצוה יעו' כ בס"א הביא שכ"ק ל"ובכף החיים ס. ל"לשנות הסדר העליון עכ
נתן טעם , דתפלין' ל בשער הכוונות דרוש ז"ח דהאמת אתו שכן האריז"וכתב הכה

 .י דוקא בזרוע שמאל"בסוד שצריך להיות תש

שפסק דאיטר מניח בשמאל ) ג"שבת ק(לדבריו מדברי המאירי ' והביאו האחרונים ראי
מ כתוב "ר' ב סי"ם ח"ת מהרש"ובשו, כל אדם מטעם שצריך לשים אותה כנגד הלב

ס "ל יש להפליא איך כתבו נגד הש"י צמח הנ"אבל בגוף דברי המאירי למהר: ל"בזה
והעיר , ל"עכ, ע"בשמאל כל אדם וצ גםל שיניח "ואולי ר. דמנחות וכל הפוסקים

: ל"וז, כתב להיפך, ה היה איטר"בד' ז ב"סוכה ל' שהמאירי בעצמו בחידושיו למס
אונים שנוטל הלולב בשמאלו שהוא ימין שלו שהרי בתפלין שחיובן הסכימו הג

 .בשמאל אמרו באיטר שמניחן בימינו שהוא שמאלו שלו

ל "ת הנ"שכתב על דברי השע' ו' סוף סי) מקוידינוב(משמרת שלום ' אבל ראה בס
י צמח כיון "ולי קשה להאמין שיצא זה מפי קדוש מהר: ל"וז, י צמח"בשם מהר

קאמר דאטר מניח בשמאלו שהיא ימין כל אדם וכן פסקו כל  דסתמא דתלמודא
י "כ אני תמה מאד איך אפשר שפה קדוש יאמר כזה ובודאי לאו מהר"ע... הפוסקים

ו מדברי הגמרא והפוסקים כי כל דבריהם חיים "ואין לנטות ח, צמח חתום עלה
) מארנאמקו(וכן בשלחן הטהור , ש עוד"ל ועיי"עכ. וקיימים לעד ולעולמי עולמים

, י"ושקר העידו על מרן האר, ואין בעולם מי שיכול לחלוק על דין הגמרא: ל"כתב וז
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שלא אמר אלא שצריך להיות איטר גמור מיום שנולד דאז הימין שלו הוא שמאל 
  .1ל"ואכמ, ש עוד"ועיי, ל"עכ

' כשמונחים בכיסן יהי' מנהג חסידים לכרוך הרצועות על התפילין באופן כזה שאפי
ת מהקשר בזוית השמאלי קרוב "ר הדלי"ן השמאלי מהש"השי(־ד־י בסמיכות השם ש

י שהוא מונח על זוית הימני קרוב "ד בהקשר ש"להמעברתא בקירוב להיו
 ).להמעברתא

 י יעקב"בעניין הבירור דעשיו ע

ביאורים סותרים ' מצינו בזה לכאורה ב, מחשבת יעקב אודות הבירור דעשיו 2בענין
" יעקב שלח מלאכים לעשו היות והוא חושב שעשיו נתברר כבר"מובא ש 3'דבמקום א

ידוע הביאור בזה דהברכות שבירך יצחק את יעקב הן בכדי "מובא  4אך במקום שני
צריך להיות תחילה עבודתו בבית ' אלא בכדי שיוכל לברר את עשו הי, לברר את עשו

  ."ולאחרי שגמר עבודתו בבית לבן שלח מיד אל עשו לבררו.. .לבן

הכוונה אודות הבירור הכללי של  - ש שם שחשב שעשו כבר נתברר"כ בסה"ל שמש"וי
כ בהמאמר "כ מש"משא, עשו ומשום זה חשב יעקב שכבר נתברר עשו בבירור הכללי

ומשום זה הלך , שעדיין לא נתברר, הכוונה אודות העבודה פרטית של עשו - שם
 . יעקב מיד לאחרי בית לבן לברר עשו

 ח"י תפילת בסיום ותפסיע 'ג בענין

פסיעות אין זו ' ומה שנהג רבינו ד, פסיעות' ל ג"ח דצ"בענין הפסיעות בסיום תפילת י
 .5הוראה לרבים

 י"בתש הקשר סיום אופן

) ממה שקבל בקטנותו(מלמד ' הי, ל מקראסנאלוק"מענדל שיפרין ז' ר' ישיש א
השם ש־די בשלימות אז ' ויהי, ד"לעשות הקשר בסוף הרצועות על פס היד בצורת יו

ן מהכריכות עם הרצועות המהדקת את התפלה על היד סביב "שי, מהרצועות גופא
זקני החסידים היו נוהגין . ד על פס היד"וצורת יו, ת"על גב היד צורת דלי, התיתורא

ן על הקיבורת "שי, שם ש־ד־י' לעשות קשר ברצועת התפילין על כף היד בכדי שיהי
 .ד על כף היד"ויו, י הידת על אחור"דל, אצל הקשר

 

                                                            
ועוד חזון למועד , ז בענייני הלכה"ת שכתב הרמ"חומר רב בכמות ובאיכות של שוי "יש לציין שתח .1 
 .ל"המו -ה "בעז

 .קיד' ס עמ"ד שבט תש"יו' מונטריאול - ש"הערות התמימים ואנ'ב' נד  .2
 .אות יב, 145' ב עמ"ש תשנ"סה  .3
 .פ' עמ, כסלו - ספר המאמרים מלוקט - תורת מנחם  .4
 .640' שי לצדיק עמ, 18' ז התקשרות גליון תקמט עמ"ראה בכ  .5
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  *ץ"בדין המסיים פסוקי דזמרה לפני הש
  הלוי פישער' הרב משה  נתן שיחי

  בישיבהמ "ר

ושמו "מסיים עד , ץ"ש דכשאחד מסיים פסוקי דזמרה לפני הש"ראיתי נפוץ בין אנ
פ דברי "נעשה ע' ולכאו. ץ מתחיל ישתבח"ומחכה באמירת ישתבח עד שהש" אחד
ץ "נ ימתין הש"אם אין מנין בביהכ"ד) שם(ז "והביא דבריו אדה) 'ג, ג"נ, ח"או(א "הרמ

ומזה למדו לנהוג כן גם . ש"ע" תבח וקדישעד שיבוא מנין ויאמר יש.. עם ישתבח
) 'א,ו"ט(וכן פסק בקיצור שלחן ערוך ,ץ והמנין"ליחיד לחכות עם ישתבח לאמירת הש

  .ש"ע

והובאו דבריו " אבל היחיד יאמר ישתבח מיד"שכתב ) ד"שם סק(א "במג' אבל ע
עדיף  שיחיד –א "דברי המג' ולכאו). 'ט, ג"נ(ובמשנה ברורה ) 'י, ח"י(בקצות השלחן 

דיחיד לא , ע"מיוסדים על דברי השו –אחרי ישתבח ) להפסיק בשתיקה(לו לחכות 
לו   הרי דעדיף, ז לישתבח אלא בין ישתבח ליוצר"יברך על עטיפת ציצית בין פסוד

ה להפסיק "כ ה"וא, ז לישתבח"בין ישתבח ליוצר מבין פסוד -בברכה –להפסיק 
ד ברכת "כשמדובר ע )ג,נג(ז כאן "וטעם הדבר באמת הוא כמבואר באדה. בשתיקה

שאסור להפסיק מברוך שאמר עד סוף ישתבח אפילו לצורך מצוה כמו "טלית 
לפי שברוך שאמר היא ברכה שלפני "ד כתב "א ס"ובסימן נ". א"שנתבאר בסימן נ

  ".פסוקי דזמרה וישתבח ברכה לאחריהם ואסור להפסיק ביניהם אפילו לצורך מצוה

ז אין להפסיק "על פסוד' שברכת ישתבח היא ברכה לאחריוהיינו שהטעם הוא כיון 
א שהיחיד יאמר "על דברי המג) ['ק ד"ג ס"סימן נ(וכן כתב המחצית השקל , ביניהם

דהא ישתבח ברכה אחרונה על פסוקי דזמרה ] "ישתבח מיד ולא יחכה שם להמנין
יהיו ץ מחכה עם אמירת ישתבח עד ש"ודוקא הש . ש"ע "ז"ולכן יש להסמיכו לפסוד

תיאמר , קאי הקדיש' דעלי, צריך שהברכה שלפניו, דכדי שיוכל לומר קדיש, עשרה
ומצד הפסק ) ץ אומר ישתבח במנין"דמספיק שהש(ז נוגע "אבל להיחיד אי, בעשרה
  .ל"כנ, להפסיק בין ישתבח ליוצר, עדיף לו

הוא בגדר הפסק מצינו בכמה , הפסק בשתיקה- ועצם דברי המגן אברהם דגם המתנה
ה מדובר לגבי מפסיק בשתיקה באמצע קריאת "ח סימן ס"ולדוגמא באו, ומותמק

  .דבאופנים מסויימים חייב לחזור לראש, שמע או תפילה

ושלא לצורך אין "ו לגבי הפסק בין נטילת ידים לברכת המוציא כתוב "וכן בסימן קס
  ".מועטת' להפסיק אפילו בשהיי

בנוגע באיזה מקום , ק בדיבורוממילא מובן דאפשר לדמות הפסק בשתיקה להפס
מלפני , ואם בנוגע ברכת ציצית עדיף להפסיק בין ישתבח ליוצר, עדיף לעשות ההפסק

  1ה להפסק בשתיקה"ה, ישתבח

                                                            
  'שי' מ של הת"מהדורא בתרא בשילוב מו *
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ע שנראה שגם היחיד שצריך לשמוע "ד צ"לענ"ד כותב "אולם בשערי תשובה סק
" הקדישכ בין ישתבח לעניית "אין להפסיק ג, הקדיש ולענות אחריו ששומע כעונה

, ז נסובה קושיתו"וע, א"שמצטט דברי המג, ט"ת מציין זה על דברי הבה"והנה השע
אבל לפי סברתו הרי יוקשה גם הדין שכתב המחבר דיברך על ציצית דוקא בין ישתבח 

כ לדברי "וא, ז"ואינו משמע דמכון להקשות גם ע, ז לישתבח"ולא בין פסוד, ליוצר
  .א"המחבר לכאורה צדקו דברי המג

אף שכן הביא את דברי המחבר בנוגע ברכת , א"ז לא העתיק את דברי המג"הנה אדהו
  .ע בכוונתו האם מסכים לדבריו או לא"וצ. ציצית

, ה שחל בשבת"ט של ר"ג בנוגע לאמירת תשליך ביו"ל ס"תשרי תש' בשיחת ו' וע
ז "ובהמשך הדברים מתלונן ע. ז לא מחלק בין שבת לימות החול"ומעיר מזה שאדה

במה שאינו , וממילא אינו ברור הכללים בלימודו, ז"ע אדה"א מונחים בלימוד שושל
וממשיך בפרט בנוגע לזה שלפעמים  אינו מעתיק את דברי , מביא דינים מסויימים

וממשיך שכנראה אין . א"ואפילו בסימנים כאלו שמעתיק דברים אחרים מהמג, א"המג
, ם"ד הכלל בדברי הרמב"וע, לפניוז מביא בדבריו דינים מחודשים שלא נאמרו "אדה
א "כ מה המסקנא בנוגע למקומות שאינו מעתיק את דברי המג"ואינו ברור כ. ד"עכת

  .והרי זה כבר נאמר לפניו

דהרי , ז שיחיד יחכה לפני ישתבח"ודאי שאין הוראה בדברי אדה, ד"בנידוובכל אופן 
  .יחיד לא יעשה כןאלא שלא כתב במפורש הדין ש, ץ"לשמפורש כתב דין זה בנוגע 

פ קבלה אין להפסיק בין ושמו "שע) פסקי תשובות שם' ע(ממה שמובא  להעירגם יש 
  .2אחד לישתבח

א שיחיד יחכה "ז לכאורה דפשוט יותר לנהוג כדבריו המפורשים של המג"והעולה מכ
כדאי ) ע"ת והקש"ללכת בעקבות השע(, ז"ואפילו אם ירצה לחכות לפנ, אחר ישתבח
  .סיום אז ישירלחכות לפני 

  

  

  

  

  
  

והפסק . דהרי מוכרח באחד משניהם כיון דהציבור אומר ויכולו, מלהפסיק בדיבור באמירת ויכולו
  .אף שגם זה בגדר הפסק הוא, ה קל יותרבשתיק

דאין בזה חשש כיון שזהו , ח בין ישתבח ליוצר"באחד שמעיין בדא) 394ט "ש חכ"לקו(כ במכתב "ג' וע
י מחשבה "והיא אותה סברא דע. ש"ע. והוא רק מעיין במחשבה, ז"הכנה לחלקי התפלה הבאים לאח

  . אבל סתם יושב ובטל הוי הפסק, בענין זה אינו בגדר הפסק

ק "שכ(צ ממונקאטש "ומובא שכן הקפיד גם הרה, י-ד-מזה שם ש' נהי" יש"לה" ד"כי בצירוף ה  2
  ).ר חיבבו ונהג בכמה ממנהגיו"אדמו
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  בהכנה לשבת ובבדיקת חמץ, מצוה בו יותר מבשלוחו
  שטרן' הרב משה אבא שיחי

  מ בישיבה"ר

חובת  –בעצמו ' חייב לעשות דבר א "כבוד שבת"מדין ד' א ב"ן ובקו"ר סר"עיין שוע
דקידושין ' ש איך מיישב את הגמ"ועיי. ולא משום מצוה בו יותר מבשלוחו –הגוף 

  .'כו משום מצוה בו' מחריך רישא הי ס"א שר"מ

) משום מצוה בו ב) לעשות בעצמו א' ויש לבאר מה שכ. ע שם בפנים"ועיין בשו
בזה משום  מחויבה "הדין דמצוה בו אחר דבלא ףמה מוסי' לכאוד .ומשום כבוד שבת

א להחליף העסק "ספרא שמבואר בקו' מ להא דר"ל דנפק"ובדוחק צ, כבוא שבת
  .ל  שיקיים בו מצות עונגלהמאכ' הקבוע כו

כ מצד כבוד "ל דמצד מצוה בו צריך לעשות בעצמו כמה שאפשר משא"אך בפשטות י
  .'שבת מחויב רק בדבר א

כ הא דכבוד "ז חיוב משא"מ אי"פ שמצד מצוה בו צריך לעשות יותר מ"ולאידך אע
' כ 'כו הסעיף לענין מצוה בו דבריש, ביאור דקדוק הלשוןזהו . הוא חובת הגוף שבת

ולהלן  .'ורק משום מצוה בו כו" יש לו להשתדל"' כז "וע "להכין בעצמו צרכי השבת"
 חייב"ובזה כתב " מצרכי השבת בעצמו שום דברלעשות "' שבת כלענין כבוד 

  .“להשתדל

, ז חובת הגוף"דעתו שאיבפ "צלו' שכל הדין הוא מצד מצוה בו ב"בסקא "ודעת המ
צריך לעשות ' ה בו כוורק מצד מצו. כבוד שבתקיים מצות י שליח מ"וגם כשעושה ע

  .בעצמו

שום "ע "בשו' ל דאפילו מצד הדין דמצוה בו סגי בדבר אחד דהרי כ"א צ"והנה להמ
מצוה "מה מוסיף הדין ש' ולשיטתו לא ק. 'הוא מצד מצוה בו כוא "המגד "ולפי" דבר
  .על החיוב שמצד כבוד שבת דמצד כבוד הרי אין חיוב לעשות בעצמו "בו

  .יש לו לעשות כמה שאפשר "מצוה בו"א אם מצד "מ בין רבינו למ"ז נפק"ולפי

מצוה בו יותר מבשלוחו .. ק הוא בעצמווהדבר שיבד ןנכו :ח"ב ס"פסח תל 'ועיין בהל
משמע דאם ' כו' ואם אינו יכול לטרוח בעצמו לבדוק בכל החדרים יבדוק הוא חדר א

' כ' ה ה"ג שם סק"יטרח בעצמו לבדוק את כל החדרים ולא די בחדר אחד ובפמ, יכול
ל "ל אפ"י הנ"ועפ" כל שבדק קצת תו אין מצוה בו יותר מבשלוחו"א "בדעת המ
כ "כ ע"דאי כבוד שבת חובת הגוף א' בשורש הדין דמצוה בו כו יהו אזלידלשיטתי

  .ל"כנ, דמצד מצוה בו צריך לעשות יותר

משום ) 17' ג ע"ש חכ"מובא בלקו(ש "עם שמצוה בו אי כתבוטכ ב"ל שחולקים ג"ואפ(
 וגופ קיעסי משום "רשכאו ) ד כבוד שבת"ע(כבוד המצוה שלזה סגי בדבר אחד 

  ).כל שעושה יותר הוא יותר מצוהבמצוה דלטעם זה 

ע שם "כ בשו"ח חזר בו ממש"בדק' דבסידור בהל ז"קנ' ו ע"חט ר"אדמוועיין אגרת 
  . א"ונקט כהמ
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, ל"ק כנ"א ל"ולהמ, על החיוב דכבוד שבת" מצוה בו" ףכ מה מוסי"א ע"ל צ"ולפי הנ
  ?מזהוכמובן שדוחק לומר שחזר בו גם . 'גוף קהאך לדעת רבינו שכבוד שבת חובת 

הוא  ' ויב לעשות דבר אחה מ"פ שבלא"מ מהא דמצוה בו אע"ונצטרך לומר שהנפק
  .מצד מצוה בו, העסק לאותו מין שחביב עליו שיחליף, ב"ספרא וכיו' למקרה של ר

עשה כמה יש הוא וש בדין מצוה בודשבת מורים שהחי' הל ע"בשואך בכל אופן דבריו 
בדיקת ' כ בסידור בהל"ז לפמש"ולפי. פסח' עם דבריו בהל' עולה בקנה א ,שאפשר
מצוה בו יותר "גם לקיום הענין ד' כ גם בהכנה לשבת הוא כך שסגי בדבר א"חמץ א

  ".מבשלוחו

  

  ם"בענין המקדש שם חול בסת       
  בן שמעון' יהושע העשיל שיחי' ר

  ש"מאנ' א

אינו דאם כתב שם אלקים אחרים לשם קדושה ) 'ב' ו סעי"רע' ד סי"יו(א "כתב הרמ
) ט"ק י"ס(ובמקדש מעט , פסול דהוי כמקדיש בעלי מומין למזבח דאינן קדושים

ה בכל שם אלקים דאינו קודש כגון "מבואר דלאו דווקא שם אלקים אחרים אלא ה
דפירושו הדיינים אם כתבו לשם קדושה אינו פסול " עד האלקים יבא דבר שניהם"

ם שקידשו לא "שם של עכו' פיא שם אלקים אחרים לרבותא נקט דא"והא דנקט הרמ
  .ת בכך"נפסל הס

א מהלכות איסורי מזבח "ם פוסק בפ"א דהרמב"ז שם הקשה על הרמ"ובהגהות הט
ז נתקדשה ולכן מבאר בדעת "פ שלוקה ה"ג המזבח אע"דהמקדיש בעלי מומין ע

א דאם כתבו לשם קדושה לא נפסל "א דדווקא שם אלקים אחרים נקט הרמ"הרמ
א אלא משום דהוא איסור חמור ביותר לקדשו ולכן "יה של הרמת בכך ולא מטעמ"הס

עד "הוי קידוש בטעות דלא הוי קדוש אבל אם קידש סתם שם של חול כגון 
  .ת"הוי קודש ונפסל הס..." האלקים

) א"ה ה"פ(ם כותב בהלכות סנהדרין "דהרמב, מבואר) ד"רע' ג סי"ח(ם "ת הרש"ובשו
אין הרשות מועלת לו  –ת ונתן לו רשות לדון דמי שאינו ראוי לדון ועבר הראש גלו

זה ' ולכאו, שהמקדיש בעל מום למזבח אין הקדושה חלה עליו, עד שיהא ראוי, כלום
ומבאר דהיכא דידע שהבהמה בעלת מום רק , איסורי מזבח' ל מהל"ם הנ"סותר הרמב

כ היכא דלא ידע "משא, שסבר שמותר לקדשה אז לא הוי קידוש בטעות והוי הקדש
ז מיישב "ועפ, בהמה בעלת מום והקדישה אז הוי קידוש בטעות ולא הוי הקדששה

א דאיהו מיירי דהסופר טעה וחשב דשם אלקים אחרים הוא שם של קודש "דברי הרמ
ולכן הוי קידוש בטעות דמי שאינו יודע דשם אלקים אחרים הוא שם חול הוי כאינו 

ל אבל אם ידע דשם אלקים יודע דבהמתו בעלת מום ומקדישו דאין כאן קדושה כל
של ' כ הוא חשב דצריך לקדש כל שם אלקים אפי"ם ואעפ"אחרים הוא שם של עכו

  .ת"ם אז הוי קודש ונפסל הס"עכו
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דבכל אופן אם קידש שם ) ג"כשיטת הש(הוא ) ז"ט' א סעי"י' סי(ודעת הקסת הסופר 
לדעתו ' ת ואסור במחיקה והביא ראי"נפסל הסם הוי קודש ו"של חול או שם של עכו

יסגירני קל אל "דאם כתב בספר איוב ) ה"ה ה"פ(סופרים ' ש במס"ממ) ב"בחקירה י(
ומבואר בנחלת יעקב . וקידש שניהם מקיים את הראשון ומעכב את האחרון" עויל

האחרון לכן מקיים את הראשון " אל"דרק קל הראשון הוא קודש והסופר קידש גם 
ומקדר האחרון דנפסל הספר ואסור במחיקה דכתב תיבת חול לשם קדושה  - ב ומעכ
  .כ יש לחטבו"וע

  .ל"ז הנ"ל כסברת הט"ם די"מהא לפסול אם קידש שם של עכו' וקשה דמנא לי

  

  בענין ברכת היין של הבדלה האם פוטר היין שבתוך הסעודה
  צירקינד' שמואל שיחי רבה

 לוק' מ במתיבתא ושליח בקוט ס"ר

ע הרב לגבי ברכת היין של הבדלה האם פוטר "מביא דברי שו: תוכן כללי
, היין שבתוך הסעודה ומעיר שבפסקי הסידור שלו הוא משמיט הלכה זו

  .ומדייק בדבריו שלו בהסידור ומוציא שבו כלול הלכה זו

 שקבע קודם אפילו הסעודה לפני יין שתה אם"סעיף ה  דע הרב סימן קע"בשו. א
 הסעודה שלפני היין בברכת שנפטר הסעודה שבתוך היין על לברך צ"א לסעודה עצמו
 בסתם אבל נמלך כ"ואח הסעודה בתוך יין לשתות תחלה בדעתו היה לא כ"א אלא
 האכילה לשרות בחול בסעודה דאפילו יין לשתות הוא רגילות כי נמלך נקרא אינו

 על לברך צ"א סעודה ובמקום לסעודתו סמוך דהיינו שלחנו על המבדיל ולכן שבמעיו
  .הסעודה שבתוך היין

 היין פוטר אינו למצוה אלא לשתיה בא ואינו הואיל הבדלה שיין אומרים ויש"
 על לסעודה עצמו שקבע אחר דהיינו ממש שלחנו על הבדיל כ"א אלא שבסעודה
 פי על אף הסעודה קביעות התחלת היא ידים שנטילת ידיו שנטל אחר או השלחן
 ויש). שיתבאר דרך ועל( אחר בחדר והבדיל ידיו נטל ואפילו עדיין בשלחן ישב שלא
 לפטור שלא יכוין לסעודה עצמו שקובע קודם שכשמבדיל לכתחלה לדבריהם לחוש
 שבתוך היין על לברך צ"א לכך כיון שלא ובדיעבד הסעודה שבתוך היין זו בברכה
  ."להקל סופרים דברי של ברכות שספק הסעודה

הבדלה פוסק שלכתחילה יהיה בכוונתו בפירוש שלא לפטור היין מזה מובן שלגבי 
ע במקרה זו צריך לברך "שלכו שבתוך הסעודה כדי שלא להכניס עצמו במחלוקת

ובדיעבד שלא כיון אלא שהיה כוונתו סתם אין לברך  שנית על היין שבתוך הסעודה
  .להקל על היין מצד ספק ברכות

 שתה ואם"ל "כותב וז) נהנין פרק ד סעיף חסדר ברכות ה(בפסקי הסידור שלו  והנה
 שבתוך היין על לברך צריך אין לסעודה עצמו שקבע קודם אפילו הסעודה לפני יין

  ".נמלך כך ואחר הסעודה בתוך יין לשתות כלל בדעתו היה לא כן אם אלא הסעודה
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ויש לעיין  בשיטתו בהסידור לגבי הדין האם ברכת היין של הבדלה פוטר היין . ב
ובהסידור אינו מזכירו ) מחלוקת וההכרעה(אריכות ע יש בזה "שבתוך הסעודה שבשו

  .כלל

ע ופוסק כהכרעתו היינו "ל שבקיצור דבריו בסידורו כלול בה כל האריכות שבהשו"וי
 צריך אין לסעודה עצמו שקבע קודם אפילו הסעודה לפני יין שתה ואם"שכשכותב 

היה כוונתו  כוונתו לומר שכל שהוא בסתם היינו שלא" הסעודה שבתוך היין על לברך
ה "צ לברך עוד עליו מצד ספק ברכות לכן ה"בפירוש לפטור היין שבתוך הסעודה א

  . ע"בהבדלה כמו שהכריע בהשו

 ואחר הסעודה בתוך יין לשתות כלל בדעתו היה לא כן אם אלא"וכשממשיך בדבריו 
כוונתו לומר שאם היה כוונת המברך בפירוש שלא לפטור היין שבתוך " נמלך כך

כ נמלך אז צריך לברך על היין "ואח") כללשלא היה בדעתו "שלכן מוסיף (הסעודה 
  .ע"ש בשו"ה לגבי הבדלה כמ"שבתוך הסעודה וגם בזה ה

 קודם אפילו הסעודה לפני יין שתה ואם"ע שמזה שכותב בסעיף ח "אבל עדיין צ. ג
משמע שאינו רק מצד " הסעודה שבתוך היין על לברך צריך אין לסעודה עצמו בעשק

ע אלא הוא מצד זה שכן הוא ההלכה היינו שפוסק לפי "ש בשו"ספק ברכות להקל כמ
ע שאין כאן אפילו ספק ברכות אלא הדין הוא שבכל מקרה "שיטה הראשונה שבשו

  .ע"ה זה אינו לפי שיטתו בשוולכאור, היין שלפני הסעודה פוטר היין שבתוך הסעודה

ז בהסידור הוא רק בקיצור לכן הוא כולל כל "ואולי יש לומר שכיון שפסקי אדה
המקרים בדין אחד לכן כיון שכל המחלוקת וההכרעה הוא רק בדין הבדלה ולא בסתם 

ע מודים שברכת היין פוטר היין "יין שלפני הסעודה שבזה אין מחלוקת אלא כו
ביא ההלכה בסתם כיון שבדרך כלל אין מחלוקת בדבר ואין שבתוך הסעודה לכן מ

  .צריכים לומר שהוא רק מצד ספק ברכות להקל

 לכתחלה"ע כותב "אבל עדיין יש לעיין בזה שחסר כאן נקודה חשובה שבהשו. ד
 שבתוך היין זו בברכה לפטור שלא יכוין לסעודה עצמו שקובע קודם שכשמבדיל
צריך להיות כוונתו לכתחילה בשעה שמברך על היין היינו שנוגע כאן מה " הסעודה

בהבדלה היינו שלא לפטור בברכה זו היין שבתוך הסעודה ונקודה זו אינו מביא 
  .בהסידור

בהשקפה ראשונה יש לומר שזה אינו שייך לענין ברכת הנהנין אלא להלכות הבדלה 
כיון שמה  אבל זה אינו) ובפרט שהוא רק קיצור(ולכן אינו מביאו כאן בהסידור 

שמדובר כאן הוא ברכת היין שבהבדלה והוא ברכת הנהנין ולא ברכת הבדלה עצמה 
ועוד שבכמה מקומות בסדר ברכות הנהנין מביא הלכות ששייכים להלכות אחרות 

כיון שהוא נוגע להלכות ) פרק ז סעיף ט(ויום הכפורים ) שם סעיף יב(כגון קידוש 
  .ברכות הנהנין

פרק ד (א נקודה זו אבל בהלכה אחרת לגבי ברכה אחרונה ויש לומר שהוא כן מבי
 מכלל סעודה במקום אלא קידוש ואין הואיל היין על שמקדש מי וכן"ל "וז) סעיף יב
 כלל בדעתו היה ולא היין על המבדיל אבל אחריו לברך צריך ואין הוא הסעודה
 המאכל תאות לפתוח מתכוין ואינו הואיל אחריו לברך צריך הסעודה בתוך יין לשתות
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 כלל בדעתו היה ולא היין על המבדיל אבל"היינו שמזה שכותב " בלבד למצוה אלא
. ל כוונתו בשעת הברכה"בא לומר שזהו לכתחילה מה שצ" הסעודה בתוך יין לשתות

 .ק"ודו

  

  מלאכות דפת לענין בישול' ג
  איינשטיין' יצחק מאיר שיחי' הת

  תלמיד בישיבה

רסינן אמר רבינא הילכתא הא ריפתא דשגר עובד כוכבים ג) ב"ח ע"עבודה זרה ל(' בגמ
ואפה ישראל אי נמי שגר ישראל ואפה עובד כוכבים אי נמי שגר עובד כוכבים ואפה 

  .כ"ע. עובד כוכבים ואתא ישראל וחתה בו חיטויי שפיר דמי

י "מהם ע' מלאכות באפיית הפת שאם נעשה א' ל נלמד הדין דישנם ג"הנ' והנה מגמ
  .הנחת הפת וחיתוי בגחלים, והם הדלקת התנור, ם"ר הפת משום פת עכוישראל מתי

ל "ולכאורה הו, ב"ה ע"בדף ל' ם הוא לעיל בגמ"ע דהנה הסוגיא דפת עכו"ולכאורה צ
ם דמשמע "ח הוא סוגית בישול עכו"כאן בדף ל' והגמ. להביא הא דרבינא התם' להגמ

) יו וכפשטות ההלכה כדלקמןכפשטות דבר(ם ולא "שהא דרבינא הוא דין בבישול עכו
  .וכידוע דהוי איסורים ומהותים שונים, ם"דין בפת עכו

אמר ) "בהגהות וציונים, עיין במהדורת עוז והדר('פ הגירסא בגמ"ויותר יוקשה ע
  .דמשמע טובא דרבינא הוא המשך סוגיית בישול" 'הא ריפתא וכו הילכךרבינא 

) ה ולי נראה"ד. ד בדפוס החדש"בדף לף הישנים ו"ב בדפי הרי"ג ע"דף י(ן "והנה הר
ומן הגוי הוא לוקחו ... י ישראל כיון"נתבשל ע' שהפת של גוים אפי: ל"כותב בזה

מלאכות יש בו ואי אפה בו ישראל שרי ' דפת ג' וכי אמרינן בגמ. אסור משום חתנות
הני מילי בפת שלנו שהרי אין בו איסור אלא משום בישולי גוים ואיסור בישולו של 

י ישראל אבל פת "ת התירו אותו חכמים באחת משלש מלאכות שתהא נעשית עפ
  .כ"ע. אסורה' י ישרא“נאפת ע' שלהם אפי

, אבל דוקא פת האסור משום משום בישול, הוא דין בפת, מלאכות' נמצא דהא דג
דהוי שפיר , מלאכות בסוגית בישול' כ שפיר הא דגרסינן ג"וא. דהיינו פת של ישראל

מלאכות מהני רק בפת ' כי ההיתר דג פתדהיינו " הא ריפתא"ונקט . ם"דין בבישול עכו
  .ם"האסור משום בישול עכו

) ח בדפוס החדש"ב בדפוס ישן ובסוף עמוד ל"ו ע"ט(ן "א דכותב הרכ מה"וניחא ג
מיהו דוקא בפת לפי ששיגרת התנור היא מלאכה מיוחדת : ל"מלאכות וז' בנוגע להג

  .'בו אבל בשאר תבשילין לא וכו

דהיינו דוקא בפת האסור , מלאכות מהני דוקא בפת' דהג, כ ניחא ושפיר"ז ג"דעפ
  .יןולא שאר תבשיל, משום בישול
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' סי(דהרי כותב . ן בנוגע לפת של ישראל שאפאה גוי"ל כהר"והנה הטור נראה שס
  .ם"אפאו ישראל הוי אסור משום פת עכו' שפת של גוים אפי) ב בתחילתו"קי

אפאו ישראל ' דפת של גוים אסור לעולם אפי, ן"ל כהר"י דנראה שס"ועלה כותב הב
אסור אלא משום בישול ולזה מהני ופת של ישראל שאפאו גוי אינו , ם"משום פת עכו

  .י"ש בב"עיי, מלאכות' ג

מלאכות מהני בכל בישול ' ל שג"ן וס"אבל לענין בישול נראה שאינו סובר כהר
כותב דאם הניח הגוי התבשיל על הגחלים ובא ) ג"קי' סי(דהנה בדיני בישול . ם"עכו

' מג' א הרי דאם הישראל רק חתה בגחלים דהיינו. ישראל וחתה בגחלים מותר
  .ל הוי התבשיל מותר"מלאכות הנ

דפת של ישראל שאפאה גוי הוי אסור משום בישול ולזה  –ן בחד "ל כהר"נמצא דס
  .ל דמהני בכל איסור בישול"דס –ופליג עלה בחד . מלאכות' מהני ג

דהוי דין והיתר , מלאכות בסוגיית בישול שפיר' ל דג"ז הא דאיתמר מימרא הנ"ועפ
ל שיש פת שאינו "וזה דמשמע שמיירי בפת הוא מטעם הנ. ולבכללות ענין הביש

מלאכות המתירים ' ם ולזה מהני ג"ם אלא משום בישול עכו"אסור משום פת עכו
  .בבישול

מביא ) ב"קי' י תחלת סי"כ בב"הובא ג. ב"ז ה"מאכלות אסורות פי' הל(ם "והנה הרמב
ומשמעות דבריו הוא . מלאכות ואינו מחלק בין פת של גוי לפת של ישראל' הא דג

  .ם"מלאכות מהני בכל פת האסור משום פת עכו' שג

הניח הגוי בשר או קדרה על גבי האש והפך ישראל : ל"ובנוגע לבישול כותב בזה
  .מותר' בבשר והגיס בקדרה וכו

ם והטור למדו דין "דשניהם הרמב, כהטור' ם דסבירא לי"ובבית יוסף מדייק בהרמב
והטור . 'הניח גוי והפך ישראל וכו) א"ח ע"ודה זרה לעב(זה מהא דגרסינן בגמרא 

ולכן נראה . מלאכות' כ היינו אחד מהג"וא, דהיינו חיטויבגחלים מפרש דהפך היינו 
  .מלאכות מהני לענין בישול' לומר בשיטת הטור דג

כ משמע "וא. ולא בגחלים, בבשר ובקדרהדהפך היינו ' ם מפרש הגמ"אבל הרמב
מלאכות אינו מהני ' ם ג"ל שלהרמב"ז י"ועפ. חיתוי אינו מועיל דהיפוך בגחלים דהיינו

  .בבישול

' דלדבריו ג, מלאכות איתמר בסוגית בישול' ם הא דג"ז קשה קצת בדעת הרמב"ועפ
  .מלאכות מהני רק בפת בלי שום קשר ושייכות לבישול

 )ב"קי' בתחילת סי(י "דהב]. י"פ לפי הב"עכ[ם "ל כהרמב"ל בכהנ"א ס"ל דהרשב"וי
. ם"ולא כהרמב, ל"ן והטור הנ"א בתורת הבית הארוך שמשמען כהר"מביא דברי הרשב
שאפאו ) גוים(אבל בתשובה כתב בפירוש פת של בעלי בתים : ל"י וז"אבל ממשיך הב

ם "כ היינו כשיטת הרמב"וא. כ"ע. ישראל או שהסיק בתנור או שהפך בגחלים שרי
ם ואינו מחלק בין פת של "ת עכוהמלאכות מהני בכל פת האסור משום פ' ל שג"הנ
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א בהדי "ם והרשב"י לכל אורך הסוגיא שיטת הרמב"וכן נקט הב. גוי לפת של ישראל
  .הדדי

א "דכן נראה מדברי הרשב) "ג"קי' בסי(י "ש הב"ם וכמ"ל כהרמב"וגם לענין בישול ס
  .מלאכות מהני רק בפת ולא בבישול' דג" 'בסוף בית ג

מלאכות דפת באמצע ' הא דאיתמר ג -ם"ל בהרמב"כנ- א קשה קצת "כ גם להרשב"וא
  .סוגית בישול

י "בב(ל דלענין פת פוסק "א הנ'ם והרשב"ל כהרמב"והנה בפשטות הבית יוסף ס
ל נגד "א הנ"ם והרשב"כהרמב' בפי) 'ק א"ך ס"ועיין בש. ב"קי' ע בתחילת סי"ובשו
ק בין הא דשל ם ואינו מחל"מלאכות מהני בכל פת שאפאה עכו' ל דג"ן והטור הנ"הר

  .גוי והא דשל ישראל

. ל"א הנ"ם והרשב"ן והרמב"י שיטת הר"מלאכות אי מהני בבישול נקט בב' ולענין ג
) מלאכות' מג' דהיינו א( אין שגירת התנור "ד) 'ז' ג סע"קי' סי(ע "כ פסק בשו"וכמו

  ".'מועלת אלא בפת וכו

  .ל"י קשה כהנ"כ גם להב"וא

' סי(דהרי בדרכי משה . מלאכות מהני בכל פת' דג, והנה הדרכי משה פוסק לכאורה
מלאכות מהני בכל ' א דג"ם והרשב"י למה פסק כהרמב"מקשה על הב) 'ק א"ב ס"קי
ן "דהרי הר, מלאכות מהני רק בפת ישראל שאפאה גוי' ן והטור דג"ולא כהר, פת

כ מסיק הדרכי משה ומביא האיסור והיתר הארוך שפסק "ואעפ. והטור הוי בתראי
  ".י השלכת קיסם או חיטוי"בכל ענין שרי ע"י ד"כב

א "הרשב, ם"הרמב, ן"דהיינו הר(ואולם לענין בישול אינו פוסק ככל הני רבוותא 
  .מלאכות מהני בבישול' אלא כהטור דג) והבית יוסף

מלאכות באמצע סוגית ' ולכאורה הכל שפיר ואינו קשה כלל הא דאיתמר הדין דג
  .מלאכות להתירו' ן פת לבישול ובשניהם מהני גכי אין נפקא מינה בי, בישול

' א דג"קצת קשה דהרי כותב דזה שפסק הרמ) 'ק ח"קיג ס' סי( ך "ל שלפי הש"וי
  .כ  הדרא קושיא לדוכתא"וא. ש"ס עיי"אינו מדינא דש, מלאכות מהני

ל אמרינן הניח ישראל בשר על גבי "דהנה בגמרא הנ: ל באופן אחר לגמרי ובהקדם"וי
דאי הוה בשיל בלא הפיכת הגוי פשיטא ' ושואל הגמ. בא גוי והפך בו מותרהגחלים ו

', ומפרש בגמ. ואי לא הפך הגוי לא הוה בשיל אמאי מותר בישולי עובדי כוכבים נינהו
. פ שהגוי מקרב הבישול הוי מותר"דהוי בשיל בלא הפיכת הגוי והחידוש הוא דאע

דכשהגוי : וביאור דברי הגמרא(מהו להו הניח גוי והפך ישראל ' אבעי' וממשיך הגמ
כ מה הדין אם "וא, רק מקרב הבישול הוי מותר דהיינו שאין קירוב בישול נחשב כלום

). כ אמרינן דקירוב בישול אינו כלום"בכי האי גוונא ג. הישראל רק מקרב בישול
בין ' ומסיק הגמ. ש כשגמרו ביד ישראל"ו דאם גמרו ביד גוי מותר כ"ק, ומתרץ הגמרא
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והפך גוי מותר ואינו אסור עד שתהא ' בין שהניח ישרא' הניח גוי והפך ישראש
  .] מלאכות' כ גרסינן גמרא דידן דרבינא והדין דג"ואח. [תחלתו וגמרו ביד גוי

פ שמסיק שם בגמרא בין שהניח הגוי והפך "והנה פשטות הבנת הגמרא הוא שאע
לא , תחלתו וסופו ביד גוי ישראל בין שהניח ישראל והפך גוי אינו אסור עד שיהא

וביאור . דאסור משום בישול, חזר מזה שאמר דאי לא הפיך הגוי לא הוי בשיל
דהדין ) ש בראשונים שלומדים באופנים אחרים"עיי, הפירושים' פ א"עכ(הדברים הוא 

הניח הגוי במקום הראוי להתבשל לגמרי יש להתיר אם הישראל ' הוא לקולא שאפי
הישראל והפך הגוי צריך שיניח ישראל במקום הראוי  אבל כשהניח. רק מהפך
  .להתבשל

. ז נוגע לענינינו"אבל אי) 'ו' קיז סעי' סי(א "ך על פסק הרמ"ז והש"ז מקשה הט"ועפ
בין "ל שכשהגמרא מסיק "שי)  'ק ו"ס(ז "מה שנוגע לנו הוא מה שכותב שם הט

הגמרא חוזר על , "שהניח גוי והפך ישראל בין שהניח ישראל והפך הגוי אינו אסור
כ מסקנת הגמרא הוא "וא. ההנחה שצריך שיניח ישראל במקום הראוי להתבשל

  . כ הוי מותר"הניח הישראל במקום שאינו ראוי להתבשל והפך הגוי אעפ' שאפי

' הוי מהני שפיר ג, ולכאורה אם אין צריכים שיניח הישראל במקום הראוי להתבשל
מלאכות תלוי בההנחה ' להמושג שפעולת הג דמרמז) 'ק ח"ס(ך "עיין בש. [מלאכות

  .]שצריך הישראל להניח במקום הראוי להתבשל

ל "ל דלפי הנ"מלאכות מיד לאחר גמרא הנ' ל שפיר הא דממשיך הגמרא הא דג"ז י"ועפ
  .מלאכות מהני שפיר בבישול' ג

  .דהוי שפיר המשך סוגית בישול" הלכך הא ריפתא"' כ הגירסא בגמ"ז יומתק ג"ועפ

ל בסדר הסוגיות "ל העירני חברי בלימוד שהערוך השולחן מקשה הנ"עיוני בהנ ואחר
ועיין שם בערוך . ולא הסתפקתי לעיין במה שכתב אבל ראיתי שהולך בפנים אחרות

  .ק לב ואילך"ג ס"א סימן קי"ח השולחן יורה דעה

  

  מחמת הסעודהבדין ספק דבר שבא 
  אשכנזי' דניאל אהרן שיחי' הת

  תלמיד בישיבה

ויש מסתפקים בפירות מבושלים : ז"כותה אדה 'הלכה ב' סדר ברכת הנהנין פרק דב
כשאוכלם למזון ותבשיל אם לברך לפניהם ולכן יש לאכול מהם מעט קודם הסעודה 

  .ולברך עליהם

  ,"מעט"ויש להבין מהו דיוק הלשון 
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  :ל"וזז "הלכה י' בסדר ברכת הנהנין פרק אז "אדההקדים מה שכותב וב

המינים לפני הסעודה ' ברכת המזון אינה פוטרת מעין שלש שאם אכל פירות מז
ואין צריך לומר ... (להתענג בלבד ולא כדי לפתוח בני מעיים להמשיך הלב לאכילה 

פירות שאינן משבעת המינין ושאר אוכלין ומשקין שברכה שלאחריהם היא בורא 
  ). פשות רבות שאינן נפטרים בברכת המזוןנ

וכל משקה ששותה לפני הסעודה אינו פוטר דברים שבתוך : א"הלכה י' ל בפרק ד"וז
פ שבדעתו לשתות גם כן בתוך הסעודה צריך לברך "הסעודה או לאחר הסעודה אע

אחריו אם שתה כשיעור חוץ מן היין לפי שבא לפתוח בני מעיים להמשיך האדם 
ילה ומכלל הסעודה הוא ונפטר בברכת המזון לפיכך אין צריך לברך לתאוות האכ

  .ש"ה ליי"אחריו קודם הסעודה אפילו אין בדעתו בכלל לשתות יין בתוך הסעודה וה

וכל מקום שיין שלפני הסעודה פוטר את היין שבתוך : כותב' ד סעיף ו"בסימן קעוכן 
פני הסעודה כשיעור לפי צ לברך אחריו ברכה אחרונה כלל אפילו שתה ל"הסעודה א

שנפטר הוא בברכת המזון כמו היין שבתוך הסעודה ששניהם הם שתיה אחת כיון 
אבל השותה שאר משקין לפני הסעודה בחול צריך ... שנפטרו בברכה ראשונה אחת
כ לשתות בתוך הסעודה כיון שאינו פוטר בברכת "לברך אחריהם ואפילו דעתו ג

שבתוך הסעודה מברכה ראשונה שהרי שאר  המשקין שלפני הסעודה את המשקין
  .צ ברכה כלל"משקין שבתוך הסעודה א

מדובר שהוא אוכל לפני הסעודה בלי כוונה לפטור דבר שבא ' ז מובן שבפרק א"ועפ
מדובר שמתכוון לפטור  דבר שבא בתוך הסעודה ולכן ' כ בפרק ד"בתוך הסעודה משא

ע מכיון "ך לברך ברכה אחרונה בפאם זה אכן פוטר הדבר שבא בתוך הסעודה אין צרי
  .כ אם זה לא פוטר הדבר שבא בתוך הסעודה"שזה כלול בברכת המזון משא

יש ספק אם פירות מבושלים הם חלק מהסעודה או לא ' הלכה ב' ל שבפרק ד"י ז"ועפ
ז אומר שיאכל מעט קודם הסעודה בברכה וכך יוציא את עצמו מידי ספק "ולכן אדה

כ שוב יש ספק אם פירות מבושלים "מכזית לפני הסעודה א אבל אם הוא יאכל יותר
כ יש לעשות ברכה אחרונה על מה "הם חלק מהסעודה ונפטרים בברכת המוציא וא

שאכל לפני הסעודה או שפירות מבושלים אינם חלק מהסעודה ולכן הוא לא צריך 
  .לברך ברכה אחרונה על מה שאכל לפני הסעודה
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  איסור נטילת חפץ בלי רשות
  גרשון חנוך העניך מרזב' הת

  תלמיד בישיבה

ולקח לו כלי או אכל וכיוצא , הנכנס לבית חברו: ח"ה ה"אישות פ' ם הל"איתא ברמב
, למה לא נתת לה דבר זה, אף על פי שאמר לו-- ובא בעל הבית(, אשה וקדש בו, בהן

אלא כדי שלא , שלא אמר לו דבר זה  :אינה מקדשת-- תת להשהוא טוב ממה שנ
הרי זה גזל ואינה , והואיל וקדש בממון חברו שלא מדעת חברו, ש עמוילהתבי
הרי זו -- כגון תמרה או אגוז, ואם קדשה בדבר שאין בעל הבית מקפיד עליו   .)מקדשת

  .1מקדשת מספק

ואפילו ברור : 'ד' ופיקדון סעימציאה ' מ הל"ע חו"ז בשו"יש לעיין ממה שכתב אדמוה
לו שכשיוודע לבעליו שהוא נטלה אזי ישמחו ויגילו מפני אהבתם אותו אסור לו 

לפיכך הנכנס לפרדס או לגינת חבירו אסור לו ללקוט . ליהנות בה שלא מדעת בעלים
פירות שלא מדעת הבעלים אף על פי שבעל הפרדס והגינה הוא אוהבו וריעו אשר 

מח ויגיל כשיודע לו שנהנה זה מפירותיו מכל מקום כיון שעכשיו כנפשו ובודאי יש
אינו יודע מזה האי הוא נהנה באיסור וכן כל כיוצא בזה וצריך להזהיר לרבים 

נהנה באיסור מצד ) ז"באדה(ל שמשמע שהכא "שנכשלין בזה מחמת חסרון ידיעה עכ
מפני (קודשת מ) ם"בהרמב(שאין לו רשות עדיין אף שאין חבירו מקפיד אבל התם 

ז שנהנה באיסור היה צריך לפסוק כמו "כ למה פסק אדה"א) ב מקפיד"שאין בעה
  ?ם שאינו אסור"הרמב

ב "ם מדובר שאין הבעה"שבדין הרמב: ז"ם לדין אדה"ויש לבאר ההבדל בין דין הרמב
ז הוא מפני שאין "אבל בדין אדה, ואז אין בו משום גזל 2על כל בני אדםמקפיד כלל 
עד שיהיה לו רשות (אבל מקפיד על אחרים ולכן יש בו משום גזל  עליוד הבעל מקפי
  ).במפורש

פ שיודע שאין חבירו מקפיד עליו אם "מחבירו אע 3אסור ליקח חפץ: ובנוגע לפועל
מיהו  בכללאבל אם זה דבר שאין חבירו מקפיד , )אם לא שיש לו רשות בפירוש(יקחו 
  .אין בו משום גזל, הנוטל

                                                            
  .לחם משנה –שיש ספק אם הבעל מקפיד או לא   1
  .'ז שם בעיף ו"דומה למה שכתב אדה  2
  ?כגון נייר ממחברתו  3
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  )גליון(ענין ברכה שאינה צריכה ב
  רוזנטל' ראובן לוי שיחי' הת

  תלמיד בישיבה

', סעיף ל' ע סימן ח"כ בשו"על מש. ל.י.י' הקשה הת' בקובץ קנאת סופרים גליון ב
ק לגמרי רק שיתכסה בו בעת השינה וכשלובשו "טוב שלא יסיר מעליו ט, הישן ביום"

וצריך עיון שבפשטות הטעם שאין להסירה הוא משום ברכה , "הצ ברכ"כ אי"אח
שלא יסיר הרי אסור להסיר מכיון דאסור לגרום  טובכ למה "שאינה צריכה אבל א
  .ברכה שאינה צריכה

הוא היכן דליכא סיבה אבל באיכא ' ונראה משום דהא דאמרינן דאסור לגרום וכו
ש "א עיי"ט סי"הא דמצינו בסרמוכגון . 'סיבה אין להתחשב בזה שיגרום ברכה וכו

צ "ז כאן שאם הציצית מצער לו בעת השינה אין לו לימנע מלהסירו משום ברשא"ועד
ז והוא שיכול לא להסירה לגמרי שאז "שהרי יש לו סיבה אלא שלזה נותן עצה אדה

ע בזה כדי שלא "טוב שיטריח א) ל"אא(ש' צער ועל סוג צער כזה אמרי) כ"כ(אין לו 
כ אינו חיוב כיוון שיש "כ טובה אמנם ג"צ כיוון שצער כזה אינו סיבה כ"ליגרום ברשא

  .פ קצת צער"לו עכ

  

  

  

  

  



�





�



 

 

 מאנטרעאל  -ש "הערות התמימים ואנ 65

ב "כ(אם יוסף ידע שעל יעקב לקבל עונש ה –מ "ר בפשש"ק אדמו"שיטת כ
  א"ז שלא קיים כיבוד או"ע) שנה

  
  וואלף' שמואל שיחי' הת    

  תלמיד בישיבה 

: והוא 1ידוע הקושיא בלימוד פשוטן של כתובים שהקשו כמה ממפרשי התורה .א
  .במצרים' ב שנים שהי"שעודנו חי במשך כל הכליעקב אביו  למה לא הודיע יוסף

, משמע שהביאור בזה הוא) 390' עמ' ו' סעי' ויגש שיחה א(ו "ש חט"והנה מלקו
ב שנים שהוא לא "ד הכב שנים כנג"שמכיון שיוסף ידע שיעקב צריך לאבל עליו כ

לכן לא הודיעו שהוא חי עד , )2י"ובדרך חזרה לא, אצל לבן' כשהי(א "קיים כיבוד או
ועלו  מהרו"נאך אן ענין אין דער נויטווענדיקייט פון : ק שם"וזלה. ב שנים"שיעברו כ
  ":'אל אבי גו

גד די איז כנ, ס אבילות על בנו יוסף'אז יעקב, י האט שוין פריער מפרש געווען"רש
וויסנדיק אז , און דערפאר. ב שנה וואס יעקב האט ניט מקיים געווען כבוד אב ואם"כ

האט יוסף געפאדערט פון די , ס עונש האבן זיך געענדיקט'ב שנה פון יעקב"די כ
 –וויבאלד אז דער זמן העונש האט זיך געענדיקט ": 'ועלו אל אבי גו מהרו"שבטים 

שזה שיוסף לא , משמע. ק"עכלה". ילו כהרף עיןלא עכבם אפ"דארף און מוז זיין 
ב שנים כנגד מה שהוא לא "הוא כדי שיעקב יאבל עליו כ, הודיע ליעקב שעודנו חי

  3).ל"כנ( א"קיים כיבוד או

  

ר קושיא זו באופן "ק אדמו"מבאר כ) ואילך 129' עמ' מקץ שיחה א(י "ש ח"והנה בלקו
ומדוע ... סף הרי ידע גודל אהבת אביו אליויו: והוא... גדולה' ל תמי"צ: ...ק"אחר וזלה

פ מה "לכאורה היה אפשר לומר שתמיהה זו מתורצת ע!... ?לא הודיע לו שעודנו חי
דהטעם שיעקב התאבל על בנו ). ד"ל, ז"ל: שם 8בהערה (וישב ' י לפני זה בפ"שפרש

ב שנה שלא קיים "כנגד כ' ב שנה משפרש ממנו עד שירד למצרים כו"כ"ימים רבים 
  ".'יעקב כבוד אב ואם כו

כי עונש דיעקב , ב שנה"ולכן לא שלח יוסף להודיע לאביו שעודנו חי קודם שיעברו כ
  .ב שנה שלא קיים כבוד אב ואם"ב שנה כנגד כ"ל כ"היה צ

  כי: יוסףא לתרץ כן הנהגתו של "אבל א

                                                            
1

ח "אוה). שער כט קרוב לסופו(עקידה פרשתנו . א, ת מב"רבותינו בעה. ט, ן פרשתנו מב"ראה רמב 
 ).שם 3בהנסמן בהערה ' י מקץ שיחה א"ש ח"ר בלקו"ק אדמו"כ' ל. (עודו). כו, מה(ויגש 

2
  .ה אחות נביות"י ישן בסוף פרשת תולדות ד"ורש, ה ימים רבים"ד) ד"ל, ז"ל(י פרשת וישב "רש' ע 

3
 .ל באופן אחר"שמבאר קושיא הנ, ד וה' ש בסעי"ע 
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סמן בהנ. (א"ז שלא קיים כבוד או"שנה ע ב"כשעל יעקב לקבל עונש  יוסףמנין ידע  )א
אותו פדנה ארם ליקח אשה מבנות  שלחוובפרט שידע שיצחק ורבקה : 9שם הערה 

  :הרי, ז"ל שידע עד"וגם את) כ"ע). 'ב, ח"תולדות כ(לבן 

, ב שנה"יכול להודיעו שהוא חי ולא יודיע לו מקום מושבו עד שיעברו הכ' הי) ב
  .ב שנה שפירש מיצחק"ויענש בפרידתו כנגד כ

כי גם אם נגזר על יעקב עונש , יוסףל אינו מיישב כלל הנהגתו של "ענין הנ: ועיקר) ג
הרי פשוט שאין זה נותן רשות ליוסף , ב שנה"א כ"מן השמים על שלא נהג כבוד או

אין מקום לומר : לזהודוגמא , 5שהוא חי 4י שלא יודיעו"להעניש את אביו ע
בשביל שיתקיימו  –את יוסף  שהשבטים היו מותרים או גם מחוייבים למכור

  . חלומותיו ויתקיים עונש יעקב

: ז מובן גם טעמו של יוסף למה לא שלח להודיע ליעקב שהוא חי"ועפ: שם' ס ו"ובסו
לגלות ליעקב הרי זוהי הוראה שיעקב אינו צריך  אינו רוצהה "דמכיון שידע שהקב

". נו רוצה לגלות לוה אי"האיך אגלה והקב) "גם יוסף(ואמר , לדעת עדיין שהוא חי
  .6ק"עכלה

מבואר באריכות להיפך ממה שמבואר בהשיחה שהבאנו ) י"ח(ב דבשיחה זו "צ' ולכאו
אינו  –ל שידע "שגם את) וב...) יוסףמנין ידע ("שלאו דוקא שידע ) א, )ו"חט(לעיל 

אם יוסף ידע ) א: ענינים אלו' מ בב"ר בפשש"ק אדמו"שיטת כ ע"וצ. ביאור מספיק
ביאור  אם זה) וב. א"ז שלא קיים כיבוד או"ע) ב שנה"כ(לקבל עונש  שעל יעקב
  7.ב שנים"שלא הודיעו שעודנו חי משך כל הכ ז"מספיק ע

ר "ק אדמו"ל שכוונת כ"הנה בהשקפה ראשונה נראה כנ: 8ל הביאור בזה"וי. ב
ז שלא "שנה ע ב"כשעל יעקב לקבל עונש  יוסףמנין ידע "שם ' י בזה שכ"בהשיחה דח

                                                            
4

דהרי ... א"נ מחוייבים בכיבוד או"ט האם ב"ז שייכות להשקו"מובן שאין לכ: שם 10בהנסמן בהערה  
כ שנים ובפרט צער גדול כזה וביחוד את "במשך כו מי שהואיוסף מצער את ' דלא הי פשיטאבכל אופן 
  .כ"ע! אביו יעקב

5
מ "מ, שאף שעל הניזק נגזר עליו מן השמים) כה' סי(ק "ת באגה"משנ ד"וע: שם 11בהנסמן בהערה  

 .כ"ע. בחירתו נענש על רוע והואהרבה שלוחים למקום 

6
 .ש בהשיחה לאריכות הביאור בדבר"ע 

7
העיר לי קושיא , טאראנטא –שליח בישיבת ליובאוויטש , הלוי רובאשקין' יוסף יצחק שיחי' הנע' הת 
 ).קנאת סופרים –י קובץ "ע(זו 

8
קנאת  –בקובץ (, לונדון –תלמיד בישיבה גדולה ליובאוויטש , שוויי' שלמה שיחי' ז העיר הת"ועד 

והשיחה קאי על הקושיא , ב שנים"הכ בתוךי מדבר "שהשיחה בח, ל"ולכאורה י: ל"שכתב וז) סופרים
ואין לומר כמו הכלי יקר שיוסף ידע . למה לא הודיע יוסף ליעקב שהוא עדיין חי כל אותם השנים

החרם ששמו ולכן הרבי מסביר שם בהשיחה ענין . מ לא ידע יוסף מזה"כי בפשש, י"נענש ע' שיעקב הי
ו מדובר בסוף "שיחה בחטהאבל . אסור ליוסף לגלות לאביו שהוא חי' שמפני זה הי, השבטים עליהם

ל שאז "וי, מותר לגלות לאביו' ואז הי, ב שנים שיוסף גילה עצמו לאחיו ונתבטלה החרם מעליהם"הכ
רש יעקב מאביו מספר השנים שהופ' ב שנה וזה הי"כ' הכיר יוסף שכל אותו הזמן שהופרש מאביו הי
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שלאו דוקא שיוסף ידע שיעקב צריך , הוא" ז"ל שידע עד"וגם את. א"כבוד או קיים
מנין ליוסף שיעקב צריך  –הדיון  שאיןאבל כד דייקת שפיר רואים , להיענש בכלל

אלא הדיון , )כדלקמן בפנים(דזה שיעקב צריך ליענש הוא דבר הפשוט , בכלל - ליענש 
ובהקדם . ב שנה"כלקבל עונש משך  שעל יעקב ,העונש וגודל זמןמנין ליוסף , הוא

  . 9ש בהשיחה שם בהערה "ק אד"ביאור דברי כ

" מנין ידע יוסף שעל יעקב לקבל עונש" –כ בהפנים "בפשטות הכוונה בזה לחזק מש
הרי מצדו אין כל סיבה שעל יעקב לקבל " שלחוידע שיצחק ורבקה "מכיון שיוסף  –

ק "א לפרש כן בדברי כ"אבל א...". וסףמנין ידע י"ו! הרי היה בשליחות הוריו, עונש
  :ר שהרי"אדמו

בהקדם שאלה בכלל בפשוטו של . הערה זו אינו מוסיף כלום לפנים השיחה' לכאו) א
למה , בשליחותם) א"כ, לא רק בהסכם הוריו, בפדן ארם(כיון שיעקב היה שם . מקרא

מ זה "פששפ "שע. א.ז, י יעמוד על שאלה זו"מ לא מצינו שרש"ומ, ז"אכן נענש ע
וגם יעקב בעצמו ידע שיקבל . 9שהיה שם בשליחות הוריו אינו סיבה לפוטרו מעונש

וזהו : ...ל"הה ימים רבים וז"ד) ד"ל, ז"ל(בפרשת וישב ) מ"פשש(י "ש רש"כמ, עונש
, הרי. כ"ע. לי הן עלי הן וסופי ללקות כנגדן "זה לי עשרים שנה בביתך"שנאמר ללבן 

כ "א, אם זה שהיה בשליחות הוריו הוי סיבה לפוטרונ "וממ. שיעקב ידע שיענש
שזה ) ל"כנ(ואם , )ידע שהיה בשליחותם) כמובן(הרי (מהיכן ידע יעקב שיענש עליו 

כ מה זה מועיל ומוסיף לחזק זה "א, שהיה בשליחותם אינו סיבה לפוטרו מעונש
הרי ידע , שאפילו אם ידע יוסף מאיזה סיבה שעל אביו לקבל עונ, ..."מנין ידע יוסף"ש

שגם (ל "מ כנ"דמכיון שזהו בפשש(גם שזה שהיה בשליחות הוריו אינו סיבה לפוטרו 
שם ' ולכן זה שיעקב הי, )ז"מסתמא ידע גם יוסף עד) בן חמש למקרא מבין ויודע

כ "א, על אביו לקבל עונש שאיןלא יגרום ליוסף לחשוב , הוריו בשליחות) בפדן ארם(
בזה שידע שהיה שם , "יוסף שעל יעקב לקבל עונש מנין ידע"במה מתחזקת השאלה 

  !?הרי אין זה סיבה לפוטרו - בשליחות הוריו 

דבלי ההערה , פנים השיחהסותרת ' ל אלא לכאו"לא רק שהערה זו אינו מוסיף כנ) ב
על  בכללשיוסף לא ידע , בזה' הפי..." מנין ידע יוסף"הייתי יכול לדחוק ולומר ש

. מנין לו שעליו לקבל עונש, ואם אינו יודע. 'הסיפור עם יעקב ועשיו והוריו ולבן וכו
הרי , "שלחושיצחק ורבקה " ידעשיוסף , בפשטותש בההערה "אבל אם הוא כמ

זה לי עשרים "כולל מה שיעקב אמר ללבן  10בפשטות ידע גם המשך סיפור הדברים

                                                                                                                                                    
ב "כ קודם לכן לא ידע יוסף שהחרם ימשך לכ"משא. העונש של אביו' ולכן הכיר יוסף שעד כאן הי

והוא . ויפה כתב .ל"עכ. ביוכשהכיר יוסף שהעונש נגמר הורה אל אחיו מהרו ועלו אל א. שנים דוקא
 .אך לא דקדק בכל דבריו ,כעין הבא לקמן בפנים

אבל לא "ל "וז) י ישן"בסוף דבריו הובא מרש(ה אחות נביות "תולדות די סוף פרשת "וכדמשמע מרש  9
אלא ודאי נטמן בבית עבר בהליכתו ... בזכות התורה) ד שנים שהיה נטמן בבית עבר"הי(נענש עליהם 

ללמוד תורה ממנו ובשביל זכות התורה לא נענש עליהם ולא פירש יוסף ממנו ) ד שנים"י(לבית לבן 
הרי דמשמע שחוץ מזכות שתורה שהגין עליו אין כל סיבה לפוטרו . כ"ע" גד מדהב שנה מדה כנ"אלא כ
  .)מ"ואכ. י כן"ע מהיכן לרש"אך צ! (כולל זה שהיה שם בשליחות הוריו, מעונש

זה שיצחק  פרטידע  בפשטותואם , דאין סברא לחלק ולומר שפרט זה ידע יוסף ולא שאר הפרטים  10
ואפשר גם שברח [כ "לא נוגע כ' ולכאו, שהרי איך הגיע ללבן הוא רק פרט בהסיפור( שלחוורבקה 
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. י הוא בפירוש ידע שיעקב יקבל עונשהר, כ"וא". שסופי ללקות כנגדן, שנה בביתך
שעל יעקב לקבל  בכללשיוסף לא ידע  –..." מנין ידע יוסף" -ואם כוונת פנים השיחה 

שיעקב יקבל  ידעשבפשטות יוסף , דממנה רואים, נמצא שהערה זו סותרת, עונש
א "ל שא"כ כנ"וע). יוסף ידע הסיפור והפרטים שבו בפשטותדממנה רואים ש(עונש 

שעל יעקב  בכללשיוסף לא ידע  –..." מנין ידע יוסף" –ר "ק אדמו"ונת כלפרש כו
  .לקבל עונש

ז שלא "ע) 11מדה כנגד מדה(שעל יעקב אביו לקבל עונש  ידעיוסף , והביאור בזה. ג
, ל"מ כנ"וכן הוא בפשש, )ו"חט(ל "כ בהדיא בהשיחה הנ"כמש, א"קיים כבוד או

, ")וסופי ללקות כנגדן"עקב אמר ללבן כולל מה שי(שבפשטות ידע יוסף כל הסיפור 
 זמן וגודלדהיינו מנין ליוסף " שנה ב"כ... מנין ידע", )ל"כנ(י הוא "וכוונת השיחה דח

" שנה ב"כשעל יעקב לקבל עונש  יוסףמנין ידע ): "בפנים השיחה(והביאור . העונש
לדעת  –למדוד ולהחליט מה נקרא מדה כנגד מדה ומה לא  ליוסףמנין  –דהיינו בכלל 

בכל (בדומה ממש ) בפרידתו מאביו(המצב של יוסף ' אם הי' ואפי. העונש זמן
למדוד מאי הוי המדה  ליוסףא "א, )בפרידתו מהוריו(להמצב של יעקב , )הפרטים
הכל 'ש(ה "רק הקב, "שנה ב"כשעל יעקב לקבל עונש " –העונש  זמןלדעת , שכנגד זה

י הוי מדה כנגד יכול למדוד ולהחליט מא) 'כוו 13"בוחן כליות ולב"ו 12'גלוי וידוע לפניו
 שלחוובפרט שידע שיצחק ורבקה "הרבי בההערה מוסיף ז "ע) אחרי(ו. מדה באמת

חוץ מבכלל (, דהיינו, )."'ב, ח"תולדות כ(אותו פדנה ארם ליקח אשה מבנות לבן 
העונש של  זמן" יוסףמנין ידע "ולכן , א לבן אדם לדעת מאי הוי מדה כנגד מדה"שא
' שהרי יעקב הי, המצב של יוסף דומה לשל יעקב' הי שלא, ד"בנד בפרט) הרי, יעקב

, )14ומובן שאין הצער שוה(שלחו יעקב למצרים  לא –כ יוסף "משא, הוריו בשליחות
 יוסףמנין ידע "ו, ב שנה"כ –העונש של יעקב  זמןבודאי שלא ידע יוסף למדוד ולדעת 

  ). כבפנים" (השנ ב"כשעל יעקב לקבל עונש 

שמא ... בלבוש האורה: ...ק"שם וזלה 32ובאמת ענין זה מפורש בהנסמן בהערה (
" 'לו צער יותר כו' י רצה לצער מאד בעונשו שיסבור יעקב שהוא מת שבזה יהי"הש

                                                                                                                                                    
מה  כולל, ידע גם שאר הפרטים שבאריכות סיפור הדברים בפשטות, ])מעצמו או רק שהציעו לו ללכת

  ".שסופי ללקות כנגדן, זה לי עשרים שנה בביתך) "ללבן(ושיעקב אמר לו , שקרה בין יעקב ולבן

. מדה כנגד מדהשהעונש היה , )2הובא לעיל הערה (ה אחות נביות "י סוף פרשת תולדות ד"רש' עי  11
  .בהשיחה שם 32וראה בהנסמן בהערה 

12
 .קצת' בשינוי ל, ה"תפילת מוסף דר 

  .א"תניא פמ  13

כ "אעפ, )ל בפנים"כנ(אינו סיבה לפוטרו מעונש  –פ שזה שיעקב היה בשליחות הוריו "דמובן דאע  14
א להשוות הצער שיש לההורים כשהפרידה הוא בשליחותם לכשאינו "פשטות שאכ ב"מובן ג

הבין גודל צער  –ובמילא , יוסף הרי ידע גודל אהבת אביו אליו"ליעקב ש' ולכן הצער שהי, בשליחותם
 ואבילותהיה צער  לאמובן בפשטות שליצחק ורבקה , )'סעיף א. י"השיחה דח' ל" (אביו ואבלו עליו

אם ימשיך , שלחו למצרים לאכ אצלו שיעקב "משא ,"שלחושיצחק ורבקה "וסף ידע ומכיון שי. כזה
ובפשטות , ומכיון שיוסף ידע שצריך להיענש. לא יהיה מדה כנגד מדה, שנה ב"כפרידתו מיעקב 

מובן , ב שנה"ב שנה כנגד כ"ד שכ"הרי בנד, )4ו 2ובהערה , ל בפנים"כנ(שהעונש הוי מדה כנגד מדה 
  .שנה ב"כשעל יעקב לקבל עונש  -העונש זמן  -מנין ליוסף , )ל"כנ(מדה כנגד מדה  ינושא) 'לכאו(לכל 
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ובפרט ... ז"וכבר למדנו עד"... מדה כנגד מדה"פ דרך הפשט מובן שעונש הוא "אבל ע
הרי מפורש . ק"עכלה. 9ל הערה "לשם ליקח אשה כנ יצחק ורבקה לילך ציוושכאן 

הוא להענין , שבליחות הוריו' ר בהוספת ענין זו שיעקב הי"ק אדמו"להדיא שכוונת כ
וגם מציין . ולא לעצם הענין שעל יעקב לקבל עונש, מדה כנגד מדה' שהעונש הי

שיעקב  9רה ז בהע"דהיינו שכבר העיר ע" 9ל הערה "כנ", )'שאנו נדונים עלי( 9להערה 
  ).ל המדה שכנגדה מתאימה גם לפרט זה"ולכן צ –בשליחות הוריו ' הי

ל "גם את, דהיינו, "ז"ל שידע עד"וגם את: "ל"ל גם המשך דברי השיחה הנ"ז י"ועפ. ד
, שנהב "לכדהיינו שידע בודאי שהעונש הוא , העונש זמןיוסף  ידע)  'איך שיהי(ש
, )השיחה' ל" (ב שנה"נו חי קודם שיעברו כולכן לא שלח יוסף להודיע לאביו שעוד"

כפי (' שיהי, בדומה לשל יעקב' המצב שלו שיהי )כל מה דאפשר(עליו להשוות הרי 
ומכיון שבעוד פרט אינו דומה פרידתו מיעקב אביו לפרידת , מדה כנגד מדה) יכולתו

קב כ אצל יוסף לא ידע יע"משא, הרי ידעו הוריו שעודנו חי –שיעקב , יעקב מהוריו
ומובן שאין הצער דומה כשיודעים , )15חשב שאפשר שהוא מת, ואדרבה(אם עודנו חי 

אם ימשיך , )ד"כבנדו(לכשאינם יודעים , )כמו שהיה אצל יצחק ורבקה(שעדיין בנם חי 
לו ' הי, וכיון שזה בידו לתקן, שנה לא יהיה מדה כנגד מדה ב"כפרידת יוסף מיעקב 

מדה ' להשוות המצב שלו להמצב של יעקב שיהי, לתקן ולהודיע ליעקב שעודנו חי
יכול להודיעו שהוא חי ולא יודיע ' הי: "'ובזה ממשיך השיחה בשאלה הב. כנגד מדה

ב שנה שפירש "ויענש בפרידתו כנגד כ, ב שנה"לו מקום מושבו עד שיעברו הכ
 .גם בפרט זה שיודע שעודנו בנו חי –העונש מדה כנגד מדה ' ודוקא בזה יהי." מיצחק

ל אינו מיישב כלל "ענין הנ: ועיקר"שבכל אופן אין זה מספיק ליוסף ', כ שאלה ג"ואח(
  .)מה שלא הודיע ליעקב שעודנו חי ..."יוסףהנהגתו של 

מדה  ל"היה צ שהעונשו(העונש  זמן) ומדגיש(ל יומתק מה שבהשיחה מביא "פ כהנ"וע
, שנה ב"כולכן לא שלח יוסף להודיע לאביו שעודנו חי קודם שיעברו ): "16כנגד מדה

א "אבל א. שלא קיים כבוד אב ואם ב שנה"ב שנה כנגד כ"כל "כי עונש דיעקב היה צ
ז "שנה ע ב"כשעל יעקב לקבל עונש  יוסףמנין ידע  )כי א: יוסףלתרץ כן הנהגתו של 
יכול להודיעו שהוא חי ולא ' הי) ב: הרי, ז"ל שידע עד"וגם את. א"שלא קיים כבוד או

שפירש  ב שנה"כנגד כויענש בפרידתו , שנה ב"הכיודיע לו מקום מושבו עד שיעברו 
  .."מיצחק

. 'ו' בסעי(הוא כמבואר בהשיחה , זה שיוסף לא הודיע ליעקב שעודנו חי: ולהוסיף. ה
: הוא חיז מובן גם טעמו של יוסף למה לא שלח להודיע ליעקב ש"ועפ) "הובא לעיל

לגלות ליעקב הרי זוהי הוראה שיעקב אינו צריך  אינו רוצהה "דמכיון שידע שהקב
. 17"."ה אינו רוצה לגלות לו"האיך אגלה והקב) "גם יוסף(ואמר , לדעת עדיין שהוא חי

ל בהשיחה "כנ(טעם בשבילו שלא יודיעו  אינו, אבל זה שידע שיעקב צריך להיענש

                                                            
, מקץ מב(ה אתי שכלתם "י ד"רש' עי(וידע שאפשר להיות שהוא עדיין חי , בטוח שמת' אבל לא הי  15
  .).מ"ואכ, ק"ועצע). כז,ויגש מה(ה את כל דברי יוסף "וד, )לה, וישב לז(ה וימאן להתנחם "וד, )לו

אלא , שיעקב יקבל את העונש לא רק, שיוסף רצה לפעול) א"בההו(שמודגש בהשיחה , דהיינו  16
  .מדה כנגד מדה' יהישהעונש 

17
 . 3לעיל הערה ' עי, ו"או כמבואר בחט 
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אבל לא זה , חשב גם שזהו עונשו) מסתמא(עונש ו רק שידע שעליו לקבל, )'שאלה ג
וראה שהיו  – 18אך לאחר שהבין שהגיע הזמן להודיעו שעודנו חי. גרם לו שלא יודיעו

 כנגדשהיו ) ב שנים אלו היו העונש והבין גם"בודאי שכ(ל שהבין "י, ב שנים בדיוק"כ
  . 19א"ב שנים שהוא לא קיים כיבוד או"הכ

אבל לאו דוקא שידע ) ו"כבהשיחה דחט(ביו לקבל עונש יוסף ידע שעל א: ולסיכום
הבין שהגיע הזמן להודיעו ) י"כהמשך השיחה דח(ואחרי ש, )י"כבהשיחה דח(זמן כמה 

שנים  ב"כנגד הכשנים אלו היו  ב"כ) שנגמר העונש וש(ל שהבין גם "י –שעודנו חי 
  .21"ף עיןלא עכבם אפילו כהר"ו, )ו"כבהשיחה דחט( 20א"שהוא לא קיים כבוד או

  .שמח להערת הקוראים בזהאו

                                                            
ה "היינו שמודיע הקב – קודשזו באספקלריא של ' הבינו שראי: ...'ז' י שם בסעי"השיחה בח' ל  18

כאשר ראה שהם , בהודעת יוסף' ז הי"ועד... ו את יוסף ויגידו ליעקבשמתחיל הזמן שיחקרו ויבקש
והם שעשו , "אני יוסף אחיכם"אמר להשבטים ... לכן... משתדלים למצוא אותו הבין שיש דברים בגו

  . ק"עכלה. עוד יוסף חי: ויאמרו ליעקב, ה לגלות ליעקב"את החרם בודאי ידעו כשירצה הקב

19
 :ל"מהכלי יקר וז) קנאת סופרים –י קובץ "ע( ברינוא –ל "מתלמידי התמימים בתות' אוהעיר לי  

והנראה לי בזה ... :ל"וזה' ויתנכר אליהם וגו ה ויכירם"בד) ז,מב(מפרש הכלי יקר , והנה בפרשת מקץ
ה בצערו "ה לא גילה לו אם כן רצה הקב"לפי שחשב אם הקב, שמה שלא גילה לאביו עדיין כי הוא חי

ב "כי מצא בשכלו שנגזר על אביו צער כ, ה"ב שנה מדה כנגד מדה ואיך יגלה הוא מה שכסה הקב"כ
ונראה מהכלי יקר . כ"ע. ..ב שנים שלא קיים מצות כיבוד אביו"שנים שלמים מיום ליום כנגד אותן כ

יל המבואר לע* ד"והוא ע. ויפה העיר. ל"עכ. ז"שיוסף ידע שיעקב צריך להיענש ע, שכן אפשר לומר
  .י"כבר כמבואר בארוכה בהשיחה בח' והוא מפני שסמך על מה שפי, י לא נח לפרשו"אך רש. בפנים

כ כאן מבואר "משא, )ב שנה"כ(דבהכלי יקר מבואר שמתחילה יוסף ידע זמן העונש , אבל לא בדיוק*
מאי הוי  מהיכן ידע יוסף למדוד, ק לדברי הכלי יקר"וצע. שהגיע) שהבין(ידע זמנו עד )ו דוקא ש(דלא

  ).20ועיין לקמן הערה . ל בפנים"כנ(ובפרט שאינו דומה , ליכוון זמן העונש –מדה כנגד מדה 

שהרי יעקב הלך בשליחות  –המצב של יוסף דומה לשל יעקב ' מכיון שבפועל לא הי: ואין להקשות  20
לדעת מאי הוי  –ל בפשטות דאין אנו יודעים למדוד "די, אין זה מדה כנגד מדה –כ יוסף "הוריו משא

  ).ל בפנים"כנ... (ה"הקב רק, מדה כנגד מדה

  .מא, בא יב) ממכילתא(י "ראה רש: שם 30ובהנסמן בהערה . ו"השיחה בחט' ל  21
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  )י- ט, וארא ז(ה לתנין "י ד"רש
  וואלף' שמואל שיחי' הת

  תלמיד בישיבה

, "קח את מטך והשלך לפני פרעה יהי לתנין' כי ידבר גו"' פסוק ט' וארא פרק ז' בפ
" וישלך אהרן את מטהו לפני פרעה ולפני עבדיו ויהי לתנין' ויבא משה וגו"' ובפסוק י

  .נחש: ה לתנין"י ד"וברש

מופיע ) שי למורא ועוד ,תורה תמימה, )י השלם"רש(אריאל (והנה בכמה חומשים 
ז "ולא ביארו לפ' י עד לפסוק י"וקשה למה המתין רש', י לפסוק י"רוש רשה זה בפי"ד

, ואם לא', י לבארו בפסוק ט"נ אם צריכים לבארו היה לו לרש"הרי ממ', בפסוק ט
  .'למה מסבירו בפסוק י

בדפוסי ואכן מצאתי . 'י לפסוק ט"ונראה שהוא טעות הדפוס וצריך להיות בפירוש רש
 )מסורת(וארטסקרול , )מכון המאור(מקראות גדולות  ,)מוסד הרב קוק(תורת חיים 

  .וכן נראה נכון. 'י לפסוק ט"ל מופיע בפירוש רש"ה הנ"שד, )ועוד(

מנשסתר  –תלמיד בישיבת ליובאוויטש , אשכנזי' אברהם שיחי' ז העיר לי הת"ואח
ט מופיע "תשס'שבחומש שי למורא הנדפס בשנת ה, )קנאת סופרים –י קובץ "ע(

ונחלקו המפרשים בזה : ל"וז 'לפסוק טוציין גם להכלי יקר בביאורו ', ה לפסוק ט"הד
י "וכן פירש רש, ויש אומרים שתנין היינו נחש... כי יש אומרים שתנין היינו דג גדול

  .כ"ע. כאן

ועוד , חזקוני', דעת זקנים מבעלי התוס, )'ג ט"פ(ר "שמו(כ מפרשים "שבכו, והעיר עוד
  .ל"וכנ' הינו נחש הוא לפסוק ט" תנין"ביאור זה ש) רבים

על ידי שלומי אמוני ישראל כבר כמה ... שנתקבל ונלמד"מכיון שבכמה חומשים אך 
ולכן אנסה  2,"הרי מובן שיסודתו בהררי קודש"' י לפסוק י"ד בפרש"מופיע ה 1,"דורות
י לבאר "שהטעם שהוזקק רש 4י"מבואר במפרשי רש: ובהקדם, )פ"עכ בדוחק( 3לבארו

פירשו ) ה התנינים"ד. א"כ, א(י בעצמו לעיל בבראשית "הוא מפני שרש 5מילה זו
אלא כאן , דג כדלעיל' וארא הוצרך לבאר שאין פי' ולכן כאן בפ, "דגים גדולים שבים"

                                                            
1
  .לשון הפתח דבר לשי למורא 
2

למעיין שכתב  –בההקדמה ) י השלם"רש(ע באריאל "וע. המשך הלשון שם בהפתח דבר לשי למורא 
ניכר שלפנינו אחד , בנוסף לכך... י זו משום צלילות הנוסחאות שבה"בחרנו במהדורת רש: ל"שם בזה

) שיצא לאור לאחרונה(ט "ק חלק כ"ועיין אג. כ"ע... מאבות טיפוסיהן של המהדורות הנפוצות והמציות
רבה בהעתקות שינויי שיַ מובן שככל "ש, )הובא בשי למורא בתחילתו(קצב ' עמ, קעג בסופו'אגרת יא

ק "הרי ידוע שכ, ובנוגע לתורה תמימה. ק"עכלה..." הרי זה משובח –י "הנוסחאות שנמצאו בפירוש רש
  .ר השתמש בו"אדמו

3
בקובץ (כתב לי ביאור זה , מיאמי רבתי –תלמיד בישיבה גדולה , הלוי עפשטיין' משה שיחי' ידידי הת 
  ).קנאת סופרים –
4
  . טבובאר הי, ח"ש, ם"רא 
5

' א עמ"מ' סעי' ה חלק ב"מ תשמ"הובא בתו(ה בסופו "תשמ'ח שבט ה"פ וארא מבה"עיין שיחת ש 
  .ש"ע, א"י זו באו"ר רש"ק אדמו"שמבאר שם כ, )ואילך 1091
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' וכיון שבפסוק ט). 6נחשיםאו דג גדול שבים או מין ממיני ה' שתנין פי( נחש: 'פי
, והענין עוד לא קרה בפועל, )"'וגוקח את מטך והשלך לפני פרעה ("נאמר רק הציוי 
ורק לאחרי שקרה הדברים בפועל . הינו נחש או דג גדול שבים" תנין"אין ידוע אם ה

 יכולים, )"וישלך אהרן את מטהו לפני פרעה ולפני עבדיו ויהי לתנין("' בפסוק י
לאחרי  –ולכן רק אז ". יהי לתנין"' הכוונה בהציוי בפסוק ט' עת מה הילד ורוצים

שבפועל מטה אהרן , 7הינו נחש" תנין"י ומפרש ש"בא רש –שקרה הדברים בפועל 
  .ק"ודו. לדג גדול ולאנהפך לנחש 

  .ואשמח להערת הקוראים בזה

  

 "ויחן שם ישראל נגד ההר"י והמכילתא ב"חלוקת רשמ

  סופער' אברהם שיחי' הת
  תלמיד בישיבה

י והמכילתא בפסוק "ע מחלוקת רש"ר זי"ק אדמו"מבאר כ 108א עמוד "ש חלק כ"בלקו
שטייט אין ', אויפן פסוק ויחן שם ישראל וכו: "ל"וז" ויחן שם ישראל נגד ההר"

כל מקום הוא אומר ויסעו ויחנו נוסעים במחלוקת וחונים במחלוקת אבל : "מכילתא
, י על התורה"בראכט אין פירוש רשדער מאמר ווערט אויך גע" כאן הושוו לב אחד

כאיש אחד בלב  –ויחן שם ישראל : "י שטייט אבער אין א פארקערטן סדר"אין רש
אז דער , פון מכילתא קומט אויס" אבל שאר החניות בתרעומות ומחלוקת, אחד

ניט אין אן אופן פון " כאן הושוו לב אחד"דעם וואס ) אין –דער חניה (חידוש איז אין 
י "אבער פון רש: ווי ביי אלע אנדערע חניות" מחלוקת וחונים במחלוקתנוסעים ב"

שאר כל החניות ) אבל"(אין דעם וואס , אז דער חידוש איז פארקערט, איז משמע
  ".בתרעומות ובמחלוקת

המכילתא . איך לומדים את הפסוק, י והמכילתא הוא"ומבאר הרבי שהחילוק בין רש
הוא מחלוקת וכאן יש חידוש כי  –לשון רבים " וויחנ" "ויסעו"לומד שכל פעם שכתוב 

לשון רבים הוא לפי שיש הרבה " ויסעו"י לומד ש"אבל רש. לשון יחיד" ויחן"כתוב 
מזה שהפסוק מדייק " 'שאר החניות וכו"ולומד את הענין של ' שבטים וכו, אנשים

  ".ישראל שםויחן "ומדגיש 

ויסעו בני ישראל מרעמסס . "ז"ל, ב"בא י: ושואל הרבי שהמכילתא אומר על הפסוק
ואשא "כהרף עין נסעו בני ישראל מרעמסס לסוכות לקיים מה שנאמר " –" סוכותה

  ?איך שייך שיהיה ענין של מחלוקת במשך זמן קצר" 'אתכם על כנפי נשרים וגו

                                                            
, והנזכרים במים. הם מין ממיני הנחשים, תנינים הנזכרים ביבשה"ש, ק בשורש תנין"כ הרד"עיין מש6 

  ".ם כדמות הנחשיםהם מין ממיני הדגים הגדולי
7
) ו"פסוק ט(הוא מהמשך הכתובים , נחש ולא דג גדול' י שתנין כאן פי"ל שההכרח לרש"בפשטות י 
  .5ועיין בהשיחה הנסמן לעיל הערה ". תקח בידיך לנחשוהמטה אשר נהפך "
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הוא מתכוון פשוט , י הוא פשוטו של מקרא וכשהוא אומר מחלוקת"ומבאר שרש
לזה הוא ממה ' סובר שמחלוקת הוא חילוקי דיעות וראי כ המכילתא"משא" קריגעריי"

ל מובן כיוון "פ הנ"וע, י"כבפרש" תרעומות"שבהמכילתא שם לא הובא לשון 
וחילוקי דיעות יכול להיות גם , שהמכילתא סובר שמחלוקת הוא חילוקי דיעות

  ". כהרף עין"

י בא "דהא רש(י "גם לפי רש" כהרף עין"ל ד"ותמוה למה הרבי לא מסביר את הענין הנ
כ מיל היו ובאו שם לפי שעה שנאמר ואשא "ק. מרעמסס סכתה: "ז אומר"ל, ב"י

ואיך " שאר החניות בתרעומות ובמחלוקת"י סובר ש"רשכי ") אתכם על כנפי נשרים
  ?מרעמסס לסוכת" קריגעריי"מחלוקת ) י"לפי רש(, זה שייך שיהיה

כל "היה במחלוקת  נסיעהכל ואפשר לתרץ שהשאלה היא רק לפי המכילתא שסובר ש
י לא היה שם "כ לפי רש"משא “...מקום הוא אומר ויסעו ויחנו נוסעים במחלוקת

' ב, ט"י י"רש(י רק החנויות היו במחלוקת "כי לפי רש, מחלוקת מרעמסס לסוכות
. והוא אינו מדבר בכלל על הנסיעות) בתרעומות ומחלוקת החנויותאבל שאר 

  .קת ורק כשחנוובנסיעות אכן לא היה מחלו
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  דיוק לשון זהב או זהב טהור
 מהתמימים' א

מבית  זהב טהורוצפית אותו ): בנוגע לארון(א "ה פסוק י"בפרשת תרומה פרק כ
 זהבויצקת לו ארבע טבעות : ב"ובפסוק י .סביבזהב ומחוץ תצפנו ועשית עליו זר 

זהב ועשית כפרת : ג"ובפסוק י. וצפית אותם זהב): בנוגע להבדים(ג "ובפסוק י. 'וגו
בנוגע (ד "ובפסוק כ. 'מקשה וגוזהב ועשית שנים כרובים : ח"ובפסוק י. 'וגו טהור

פסוק (וכן בנוגע להטבעות . סביב זהבועשית לו זר  זהב טהורוצפית אותו ): להשולחן
ט בנוגע "ובפסוק כ. לשון זהב ולא זהב טהורמשתמש ב) ח"פסוק כ(ובדים ) ו"כ

וכן בנוגע להמנורה  . לקערתיו כפתיו וקשותיו מנקיתיו משתמש בלשון זהב טהור
  .משתמש בלשון זהב טהור) ח"פסוק ל(ומלקחיה ומחתתיה ) א"פסוק ל(

פרק (ובפרשת תצוה בנוגע לכל הבגדים משתמש בלשון זהב חוץ מבנוגע להשרשת 
' פרק ל(וכן בנוגע למזבח הזהב . שמשתמש בלשון זהב טהור) ב"ד וכ"ח פסוקים י"כ

) 'פסוק ה(והבדים ) 'פסוק ד(ובנוגע הטבעות ' וצפית אותו זהב טהור וגו): ג"פסוק י
  .משתמש בלשון זהב

  ?טהורל למה לפעמים כתוב  הלשון זהב ולפעמים זהב "וצ

כידוע (את צורתו  ל בהקדם הידוע שזהב טהור אינו חזק ולכן אינו מחזיק"ואולי י
ולכן כל הכלים שלא ]) שהיה עשוי מזהב טהור[שהיו יכולים לכופף את קני המנורה 

עשויים מזהב טהור , השתמשו בהם תשמיש שעלול לגרום להפסד צורת הזהב
כ הבדים והטבעות וכל הבגדים שהתמשותם עלולה לגרום שהזהב יפסיד צורתו "משא

  .מחזקועשויים מזהב מצורף מחומרים אחרים ה

אבל קשה שהרי בנוגע להזר זהב לכאורה איזה תשמיש השתמשו בו שעלול לגרום 
 - ועוד אם אכן צירפו להזהב חומרים אחרים בכדי לחזקו . שהזהב יפסיד את צורתו

אופן ) שראיתי(הרי לא מוסבר בשום מקום , ובאיזה אחוזים, איזה חומרים צרפו
כ הדרא קושיא לדוכתא "הב טהור ואצירופו ולכן מסתבר לומר שהכל היה עשוי מז

  .למה לפעמים כותב זהב טהור ולפעמים זהב

ל שבכל כלי בפעם הראשונה שמוזכר בתורה מובהר שמדובר בזהב טהור "ואולי י
  .יודעים שהכוונה לזהב טהור) בנוגע לאותו כלי(כ בכל פעם שמזכיר זהב "ואח

בכלל לא ) 'ו פסוק ו"כפרק (אבל קשה שהרי בנוגע להבגדים וכן בנוגע להקרסים 
  . מוזכר זהב טהור

ל "י, "מזוקק –זהב טהור "שמפרש ) א"ה פסוק י"פרק כ(ם "והנה לפי פירוש הרשב
דהיינו שלא היה מצורף מחומרים אחרים אבל היו כלים , שכל הזהב היה זהב טהור

שסיננו וזיקקו הזהב יותר וכלים שהיו עשויים מזהב שלא עבר , שעשו מזהב טהור
  .זיכוך וסינון מושלם תהליך

ל שאכן בכל כלי בפעם הראשון שמוזכר בתורה מובהר שמדובר בזהב טהור "ולפי זה י
יודעים שהכוונה לזהב ) בנוגע לאותו כלי(כ בכל פעם שמוזכר זהב "מזוקק ואח. א.ז
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ל "אולי י, והטעם שבתורה  לא מוזכר זהב טהור בנוגע להבגדים והקרסים. טהור
כ ולכן "ק מכיון שבשניהם יש רק כמות זעירה שאינה ניכרת כשאכן זהב רגיל מספי

  .לא צריכים לדייק שיהיה עשוי מזהב טהור

) א"כ, ה"כ(י "לפרשת תרומה מסביר הרבי מחלוקת רש' ו שיחה ב"ש חכ"והנה בלקו
 –דעם כפורת  אן –" ארון לבדו"י ווערט דער "לויט רש.. ק "וזלה) שם(ן "והרמב

תתן את  הארוןואל "בשעת בשעת עס שטייט , דעריבעראון  ;"ארון"אנגערופן 
ארון ,ן אז "כ לויט רמב"משא". ארון לבדו בלא כפרת"אין דעם  –מיינט דאס " העדות
ג "י מובן למה בפסוק כ"כ לפי שיטת רש"א. ק"עכלה" בהיות הכפרת עליו... יקרא

מהארון  ן שהכפרת הוי חלק"אבל לפי שיטת הרמב' כתוב ועשית כפרת זהב טהור וגו
  ?כ לכאורה למה הפסוק כותב עוד הפעם שזה היה עשוי מזהב טהור"א

אומנם זהו חלק נפרד מגוף הארון , ן שזהו אותו כלי"ל שאפילו לשיטת הרמב"ואולי י
להעיר שהארון היה עשוי משלש .(ולכן התורה חוזר ואומר שמדובר בזהב טהור

וזה , והאמצעי היה עשוי מעץ) טהור(החיצוני והפנימי היו עשויים מזהב , ארונות
יוצא שעל ' וציפת אותו זהב טהור מבית ומחוץ תצפנו וגו) א"י, ה"כ(נלמד מהפסוק 

  .)כותב במפורש זהב טהור) שהיו חלקים נפרדים אחד מהשני(שני הארונות 

ואין לומר שמכיוון שלא  טהורז קשה שהרי בנוגע להבדים לא כותב זהב "אבל לפי
בנוגע לשאר ) נחשבים לחלק מהארון שהרי א) ו"ט, ה"כ(הוציאו אותם מהארון 

הכלים לא כותב שבדיהם היו עשויים מזהב טהור ואין דין שאסור להוציא אותם 
  .האם אכן הוציאו הארונות אחד מהשני) מטבעותיהם ב

ל שהבדים הם בטלים לגבי הכלי ולכן התורה לא כותב עוד הפעם זהב טהור "ואולי י
  .ע"ועצ. רון והארונות אחד לשניכ הכפרת לגוף הא"משא
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  )ו"ט', שמות ח(ה אצבע אלקים היא "י ד"רש
  ראסקין' מנחם מענדל שיחי' הת

  תלמיד בישיבה

ויעשו כן החרטמים בלטיהם להוציא את הכנים ולא "כתוב ) ד"י', ח(בפרשת וארא 
שאין  –ולא יכלו ", "א"לבראתם ולהוציאם ממ –להוציא את הכנים "י "ופרש" יכלו

ויאמרו החרטמים אל "ז כתוב "ובפסוק שלאח, "פחות מכשעורה' השד שולט על ברי
, מכה זו אינה על ידי כשפים –אצבע אלקים היא ', וכו" פרעה אצבע אלקים הוא

  ".מאת המקום היא

י לוקח "דלכאורה מאיפוא רש, י כשפים"י כותב שמכה זו אינה ע"ל מה שרש"וצ
כמבואר (, לכאורה בפסוק לפני זה מדברים על שדים, שהחרטומים אמרו את זה

כ משמע "א, בלהטיהם מעשה כשפים, בלטיהם מעשה שדים -ב "ז פסוק כ"י פ"ברש
  ").בלהטיהם"ולא " בלטיהם"מצד זה שכתוב  –מדבר על שדים " ולא יכלו"שהפסוק 

י כותב מכה זו אינה "ז רש"ובפסוק שלאח', וכו השדי כותב שאין "ל מה שרש"ועוד צ
' י אומר שרק השד לא יכול מצד שאין לו שליטה על ברי"דלכאורה רש,  הכשפיםי "ע

כ הכשפים לכאורה היו יכולים"משא, פחות מכשעורה
1

מכיון שכשפים יש להם . 
היכולת לברוא מעשה גמור

2
  .כ היו יכולים לכאורה לעשות הכנים"וא 

א"פ דברי המהרש"ל ע"וי
3

ש בלהטיהם "כמ, י כשפים "שרק הנס של המטה נעשה ע, 
י כשפים"משמע שהיא ע

4
מזה שכתוב בלטיהם משמע , כ בדם צפרדע וכנים"משא, 

', לא יכלו לפי שאין השד וכו" בלטיהם"י מסביר למה "ולכן רש, שהיא מעשה שדים
  ". בלהטיהם"מזה שלא כתוב  , בכלל על הכשפיםולא מדברים 

אלא , וזה גופא צריך ביאור למה דוקא השדים עשו את המכות האלו ולא הכשפים(
, י כישוף אפשר לעשות דבר חדש היא דוקא בדברים מסוימים"מוכרח לומר שזה שע

ולכן במטה שהיה להם היכולת , "כמו שרואים שהם לא יכולים לברוא עולם חדש"
הם עשו את זהולכן 

5
ולכן , י כישוף"כ בדם וצפרדע לא היה להם היכולת ע"משא, 

כמבואר (ולכן הם גם ניסו לעשות את הכנים ולא יכלו , י שדים"עשו את זה ע
  )).א בארוכה"במהרש

כמבואר לעיל שזה לא היה , י כשפים"ז שכותב שמעשה זו אינה ע"י שלאח"ובפרש 
ולכן , י כשפים"ת שאלה שאולי זה נעשה עועדיין מתעורר, י שדים"יכול להיות ע

שהחרטומים אמרו שזה לא מעשה " ויאמרו החרטומים"י מתרץ את זה מזה "רש
ואפילו הכשפים ) (ל בארוכה"כנ(כי כישוף לא יכול לברוא דברים כאלה . כשפים

                                                            
 

1
  ).י שם"כפרש(שדוקא שדים צריכים מידי דמיכנף ליה : ז"בסנהדרין ס כמבואר  
  ).סנהדרין שם(כמו שרואים שאביי אמר דקפיד אמנא שד דלא קפיד אמנא כשפים   2
  .א"ב בח"ז ע"בסנהדרין דף ס  3
  . ב"כ', י שמות ז"פ פרש"ע  4
  .וזה גופא צריך להבין במה היכולת שלהם  5
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שהם קליפה הרבה יותר גרוע שהם לוקחים ישר ממלאכי חבלה"
6

) הם הודו' אפי" 
  .י שמאת המקום היא"היא כמובא ברשאלא אצבע אלקים 

  :אבל הביאור הזה עדיין אינו מספיק

 .מ אנחנו לא רואים שום מקור להיכולת של כשפים"בפשש

שהחרטומים גם ניסו כשפות וזה לא , בפשוטו של מקרא אנחנו לא רואים מקור לזה
 .עבד

ם ולא י כשפי"י היה צריך לכתוב שמכה זה אינה לא ע"כ רש"א, ואם תגיד שכך הוה
 .ולא רק כשפים, י שדים"ע

 ".ולא יכלו"ולפרש את זה על המילים , ז"י היה צריך לכתוב את זה בפסוק שלפני"רש

  :ל הביאור בזה"ואולי י

מזה שאנחנו , )וגם מכשפים(מ מכשפים היא שם כללי שכולל גם שדים "פ פשש"ע
 מכשפותידי  לומר על"י כותב "שרש) ה ויחזק לב פרעה"ב ד"פסוק כ' פרק ז(רואים 

י "ולכן רש, "כשפיםלמצרים שכולו  מכשפותל אתם מביאים "א' אתם עושים כן וכו
אף שקודם לכן הוא דיבר על שדים, י כשפים"כותב שמכה זה אינה ע

7
י "ומה שרש, 

ולא " ורבותינו אמרו"היא כשפים זה לפי " בלהטיהם"היא שדים ו" בלטיהם"מחלק ש
' י פרק ז"כפירש(היא בלחשיהון " בלהטיהם"פשוט ולפי פירוש ה. לפי הפירוש הפשוט

, )ב"פכ' י פרק ז"כפירש(היא לחש שאומרים אותו בלט ובחשאי " ובלטיהם", )א"פי
  ).י שם"כפירש(ורבותינו אמרו בלטיהם מעשה שדים ובלהטיהם מעשה כשפים 

היא כמו שאר הדרשות המתחייבות ) ד"ח פי"בפ(' י כותב ואין השד וכו"ומה שרש(
  ))23הערה  27' א ע"ש חי"כמבואר בלקו(מ "ח מפששבהכר

שהילקוט כבר בפעם , י משנה לשונו מהילקוט שמעוני"ז אפשר להבין למה רש"ולפי
מפרש בלהטיהם היא מעשה כשפים ) א"ז פי"פ(הראשונה איפוא שמובא בלהטיהם 

י לא "כ רש"משא, )ז"ז מביא את כל המשך הגמרא ע"ואח(, ובלטיהם מעשה כשפים
מצד זה שהתעורר איזה , י מביא את זה"ב רש"אלא בפסוק כ, א"את זה בפסוק י מביא

  .י מביא את זה כפירוש שני ולא כפירוש הפשוט"שאילה ולכן רש

שהמדרש על , י משנה לשונו ממדרש רבה"כ למה רש"ל אפשר להבין ג"ולפי הנ
"ויאמרו החרטומים על פרעה אצבע אלקים היא"הפסוק 

8
כיון שראו "אומר  

                                                            
  ן"גור אריה בשם הרמב  6
כ כיון "זה לא שאלה כמ "אבל בפשש. י כישוף"ב למה בכינים החרטומים לא ניסו ע"וזה גופא צ  7

לפי פירוש ' י כותב שאין השד וכו"וכשרש, שאנחנו לא יודעים מה היכולת של כישוף לגבי שדים
א "כ לפי המהרש"משא(ואנחנו לא יודעים פרטים אחרים , הפשוט זה מדובר באחד מפרטי כישוף
  ).שהיא חלק הדרוש ושמה כבר יודעים

  .ז"פ' פרשה י  8
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חרטומים שלא יוכלו להוציא הכנים מיד הכירו שהיו המעשים מעשה אלקים ולא ה
מכשפים היא שם כללי) פירוש הפשט שבתורה(י "כיון שלפי רש, "שדיםמעשה 

9
ולכן  

אנחנו , כ לפי המדרש שזה לא כפשוטו"משא, י כשפים"י כותב שמכה זה אינה ע"רש
 .ע"ועצ, מדברים על שדים דוקא והיא לא בכלל כשפים אלא הם שני דברים נפרדים

  

                                                            
ולא לשון ) א"ז פי"פ(זה מזה שהפסוק אומר ויקרא פרעה לחכמים ולמכשפים אולי אפשר לדייק את   9

אבל לא מוכרח כיון שאנחנו לא רואים שהתורה אומר , של שדים כי בפשטות שדים נכלל בכישוף
  ).כנים, צפרדע, דם, בנוגע מטה(ויעשו המכשפים אלא ויעשו החרטומים 





�
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  "שער היחוד והאמונה"השם 
  'גורארי' שיחי מאירהרב יצחק 

  משפיע בישיבה

ש "קומבואר בל "שער היחוד והאמונה"ב "של ספר של בינונים חבענין השם . א
  :ל"וז ',כ 161' ט ע"חל

און די נקודה אין דערויף [" והאמונהשער היחוד " –דער צווייטער חלק איז כשמו "
' איז מורה לספי" אמונה"וואָס , "]ביחודו...האמונה "כהסיום בההקדמה , האמונהאיז 

איז אין צווייטען , וואָס דעריבער. 'ושייכת אלי) וכידוע בענין אמת ואמונה(המלכות 
וואָרום , "בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד"אַז , חלק מבואר דער ענין היחוד

און , )ז"א פ"שעהיוה(יבאַלד אַז מלכות איז דאָך שוין אַ שרש אויף מקום און זמן וו
עם מלשון ) "א שם"שעהיוה(ווי דער אַלטער רבי איז מפרש , "אין מלך בלא עם"

דאַרף מען דאָרטן , קען דאָך זיין אַ נתינת מקום לטעות, "עוממות שהם דברים נפרדים
  .באַוואָרענען דעם ענין היחוד

) מקום וזמן(כל בחינות אלו "וויבאַלד אַז , כ אין די מדות שלמעלה מהמלכות"אמש(
דאַרף מען ניט , )א שם"שעהיוה" (אין להם שייכות במדות קדושות העליונות

ווייל מצד המדות איז מלכתחילה ניטאָ קיין נתינת , באַוואָרענען דעם ענין היחוד
  .ל"עכ)". מקום לטעות

  :כ ענינים ופרטים"א ישנם כו"וארים בשער היחוההמב" יחוד"והנה בענין ד

ועיקר האריכות בזה הוא שגם . ז"זבמיוחדות )מתכללות ו(' ושמותיו ית שהספירות) 1
' דאצי 'שבמל' ובפרט האותיות דהדבר הוי, וההעלם בכלל הגבורהמדת  – שם אלקים

מיוחדת ומשולבת  –) 'אדשם (ע "ובפרט כפי שהיא יורדת ומתלבשת בבי, )ו- פרקים ד(
  ).ז"פ) (האור והגילוי' בחי, החסדמדת ( 'הויעם שם 

). י-פרקים ו( דאחדות פשוטהבאופן ' ית אתומיוחדות ', המל' גם ספי, שהספירות) 2
הוא אחד באופן דאחדות ' ית שמציאותו –" אחד' ה"וזה קשור עם הפירוש והענין ד(

רך מצוותיך מצוות י הביאור בדוכפ, ת בתחילתו"יסוה' ם הל"רמבש ב"וכמ. (פשוטה
  ).מ"ואכ .'האמנת אלקות ואחדות ה

מ "ש בכ"וכמ). (ו"פ" (עוד אין"ו, המציאות האמיתית הבלעדיתהוא ' שהוא ית) 3
  ).'וכו" אחד' ה"ח שזהו הפירוש ב"בדא
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והפירוש בזה ". שער היחוד והאמונה"הוא הכוונה כאן בשם " יחוד"ל לאיזה ענין ב"וצ
" יחוד"י ביאור ענין ה"אותו שוללים ע" טעות"את כוונת הרבי כאן בהתלוי איך נסביר 

עוד ו "או הטעות היא שיש ח, ו"אינה מיוחדת ח 'המל' שספיהאם הטעות היא  –
אינו ' ו מציאותו ית"ובמילא ח(' בשמים ממעל ועל הארץ מתחת מלבדו ית מציאות

  ).  המציאות הבלעדית

וכלשון ". אין עוד"ש –ל "הנ' ינו ענין גמפורש בהשיחה שענין היחוד הי' דלכאו
ומלשון ". בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד" אַז, דער ענין היחוד"השיחה 

וואָרום וויבאַלד אַז מלכות איז דאָך שוין אַ שרש אויף מקום און זמן "המשך השיחה 
א "שעהיוה(ווי דער אַלטער רבי איז מפרש , "אין מלך בלא עם"און , )ז"א פ"שעהיוה(

, קען דאָך זיין אַ נתינת מקום לטעות, "עם מלשון עוממות שהם דברים נפרדים) "שם
ששוללים " טעות"שה' משמע לכאו –" באַוואָרענען דעם ענין היחודדאַרף מען דאָרטן 

' המל' ספי מצדוטעות זה באה רק . 'עוד מציאות מלבדו יתו "בזה היא הטעות שיש ח
  .'וכו' ממל' המדות שלמע מצדז ולא "שהיא השרש למקו") אמונה"' בחי(

אַ שרש אויף מקום און וואָרום וויבאַלד אַז מלכות איז דאָך שוין "...' אבל מלשונו הק
ווי דער אַלטער רבי איז מפרש , "אין מלך בלא עם"און , )ז"א פ"שעהיוה(זמן 

קען דאָך זיין אַ נתינת , "עם מלשון עוממות שהם דברים נפרדים) "א שם"שעהיוה(
 אין די מדותכ "משא. (באַוואָרענען דעם ענין היחוד דאָרטןדאַרף מען , מקום לטעות

אין להם שייכות ) מקום וזמן(כל בחינות אלו "וויבאַלד אַז  ,שלמעלה מהמלכות
דאַרף מען ניט באַוואָרענען דעם ענין , )א שם"שעהיוה" (במדות קדושות העליונות

משמע  –)" ווייל מצד המדות איז מלכתחילה ניטאָ קיין נתינת מקום לטעות, היחוד
 זהוטעות . ו"חדת חעצמה אינה מיו 'המל' שספישהטעות ששוללים כאן היא ' לכאו

פ "אא' ממל' המדות שלמעבכ "משא' ז וכו"באה מצד זה שהיא בעצמה השרש למקו
, נשללת טעות זו" יחוד"ל שב"הנ' והב' י ענין הא"וע. ו"לטעות שאינן מיוחדת ח

עם  מיוחדתה באמת "ה –' וכו ע"מתלבשת בביוגם איך שהיא , 'המל' ספישבאמת גם 
  .'ית אתוועד  שאר הספירות

' המל' לא שספי(ל מפורש בהשיחה שענין היחוד כאן הוא "שהרי כנ, ע"צ' אבל לכאו
  ?"אין עודבשמים ממעל ועל הארץ מתחת " אַז) "אלא', מיוחדת וכו

 'המל' ספי) גם(קאי על זה ש" ואמונה היחודשער "ל שבאמת עיקר הפירוש ב"וי
א "שער היחוהלהלן בפנים הספר " יחוד"וכמו שרואים שהלשון . עצמה מיוחדת

  ,הספירותלענין יחוד ) בעיקר(מתייחס 

גם (מהענין ש תוצאהדוקא כ, א באריכות"כמבואר לקמן בשער היחוה, אלא שבפועל
' מל)שב' ובפרט שבהאותיות דהדבר הוי, מדת הגבורה וההעלם בכלל – שם אלקים

 ז"והיא השרש למקו, ")'שם אד("ע "ובפרט כפי שהיא יורדת ומתלבשת בבי', דאצי
ל "הנ' ענין הא –) האור והגילוי' בחי, מדת החסד(' מיוחדת עם שם הוי –' וכו
" יחוד"ל ב"הנ' ענין הב – דאחדות פשוטהבאופן ' ית אתוועד שהיא מיוחדת , "יחוד"ב
' ענין הג –" אז בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין עוד", "עוד אין"בא הענין ד –
  ".יחוד"ל ב"הנ
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נשללת גם הטעות , מיוחדת") אמונה("' המל' יש שגם ספיי הבאַוואָרענ"ונמצא שע
  .'ו מלבדו ית"שיש עוד מציאות ח

שספר זה בא לבאר איך , הוא" שער היחוד והאמונה"ז מובן שפירוש השם "י כ"ועפ
  ".אמונה" –' המל' הוא גם בספי" יחוד"שענין ה

" 'ית ואחדותו דויחו"הוא גם פירוש הלשון  –' מיוחדת וכו 'המל' שגם בחי –ענין זה (
אצלנו ' וכמו שכבר שנת. ל"כנ, "חנוך לנער", א"המוזכר בסיום ההקדמה לשער היחוה

' ובעיקר ספי, שהספירות, "איהו וגרמוהי חד"האמונה ב –א שהכוונה בזה היא "במק
ז ומיוחדות "זב מיוחדות', שם אד, ע "ועד גם כפי שהיא יורדת ומתלבש בבי, 'המל
  ).ות פשוטהובאופן דאחד', ית אתו

 המלכות' לספישהכוונה היא " אמונה"ט הזה מיוסד על הפירוש ב"והנה כל השקו. ב
ז גם לפי "ויש להוסיף ולהסביר כ. 'מקום לטעות וכו-שזהו מה שנותנת). למעלה(

). 'מיוחדת וכו' המל' שספי( האדם בעבודתהאמונה  –" אמונה"הפירוש הפשוט ב
והנה ראשית " –" חנוך לנער"ז בסיום ההקדמה ד"וכפירוש הפשוט בלשון אדה

ביחודו הטהורה ונאמנה  האמונההדברים המעוררים האהבה ויראה ויסודן היא 
אמונה הטהורה "א הולך לבאר את ענין ה"שבשער היחוה –הוא " 'ית ואחדותו

  .האדם ודתבעב" 'ונאמנה ביחודו ואחדותו ית

  ".באַוואָרעניש"בעבודת האדם צריך ) 'ביחודו ואחדותו ית(ל שגם ענין האמונה "די

 הטהורה ונאמנהאמונה "א בארוכה בפירוש הלשון "אצלנו במק' וכמו שכבר שנת
' דזה קאי על אמונה באמיתית הענין דיחודו ואחדותו ית, "'ביחודו ואחדותו ית

הוא זה  שהשכל עצמוהיינו , שאפשר להביןבמה  ההבנה והשגהי "שמגיעים לזה ע
מחייב ומעלה  עצמווא והשמחייב ומגיע למסקנא שאינו יכול להבין אמיתית הענין 

אמונה "שאז ה, אפשר להבין- מה שאי' בהפלאת עומק רוממותו ית אמונהאת האדם ל
" האמונה הטהורה"דכיון שהוא הגיע ל, ועוד ענין. בהאדםבחוזק תקועה " הטהורה

היינו ". האמונה הטהורה"עם  ווערט באלויכטן עצמו שלושכל ז ה"הרי עי, כלי הש"ע
  .גופא בפנימיות בהשכלשהאמונה הטהורה עצמה חודרת 

באופן ' תהי' שהאמונה ביחודו ואחדותו ית, א"וזהו עיקר מטרת הספר שער היחוה
  ".'הוא האלקים וכו' כי ה. . היום  וידעת"י הענין ד"וזה בא דוקא ע". טהורה ונאמנה"ד

ראשית הדברים "היא " 'ביחודו ואחדותו ית ונאמנה הטהורההאמונה " ודוקא
ש "וכמ', ר הן היסוד לקיום כל המצוות וכו"שאהוי, "המעוררים האהבה ויראה ויסודן

מקיף בלבד שלאו דוקא ' ע היא בבחי"כ אמונה מצ"משא. בארוכה במילואים שם
  . 'וכו" גנבא אפום מחתרתא רחמנא קריא"וכידוע בענין , בפועל תביא לידי מעשה

ואתחנן ובספר דרך מצוותיך מצות האמנת ' ת פ"ה וידעת היום בלקו"ש בד"ד מ"וע
ומכיון שענין אמונה , ע"סוכ' היא בבחי) י"בבנ(מ שעיקר בענין האמונה "אלקות ובכ

. דעת בהאמונה' שיך בחילהמ –" וידעת היום"ל "מקיף בלבד ולכן צ' ע היא בבחי"מצ
הנה ענין הדעת שבזה הוא , ע"סוכ' ידיעה ממש בבחי) עכשיו(' פ שיהי"דאף אשר אא
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" דערהערט מען" "וידעת"י קיום מצות "שע. דעת והרגש' להביא את האמונה בבחי –
  .ע"סוכ' בבחי האמונהבכחות הגלויים את 

' כוונה בזה היא לספידשם ה, ע"סוכ' ואף שבמאמרים אלו מדברים על האמונה בבחי
 –' א מדברים על ענין האמונה בענין אחר לכאו"וכאן בשער היחוה', וכו הכתר

  ,)ל"כנ( 'המל' ובמיוחד ספי הספירותביחוד , "'ית ואחדותו יחודו"האמונה ב

' בבחי") וידעת"י ה"ע(א לא מדובר על האמונה "כאן בשער היחוה, ובסגנון אחר
ע "סוכ' בחי(מיוחדת ב ע"ממכ' שגם בחי") וידעת"י ה"ע(אלא על האמונה , ע"סוכ
  ',ע ית"במהו) יותר עד' ולמע

האמונה ' ודוקא כך תהי, האמונה' בבחי דעתל "מ הצד השווה ביניהם הוא שצ"מ
' הרי לקמן יובא שא, ונוסף לזה. (מקיף בלבד' באופן שתפעל פעולתה ולא בבחי

  ).'מל כתר' כאן הוא שקאי על בחי" והאמונה היחודשער "הפירושים ב

) 'פ באופן דידיעת המציאות וכו"עכ(דכמו שבאם הידיעה ממש , ל עוד יותר"ובאמת י
ע ישנה רק "סוכ' ובבחי', מקום למציאות העולמות וכו-שנותנת, ע"ממכ' בבחי רקהיא 

ות ז נותן מקום לטעות שיש עוד מציא"ה –מקיף בלבד ' שהיא בבחי, אמונה סתם
בטלים העולמות ' שלגבי, ע"סוכ' בבחי שגם האמונהשלכן צריך , ו"ח' בלעדו ית

  ,"וידעת"י "ע' תהי –במציאות לגמרי 

וכפי שיורדת ', מל' ובפרט בבחי', הספירות דאצי' בבחי, ע גופא"ממכ' ז בבחי"הנה עד
 צו באַוואָרענען שגם) ל משיחת הרבי"כנ(א "שזהו כל הענין דשער היחוה –ע "לבי
היא גופא , מקום למציאות  העולמות- שנותנת, )ע בכלל"ממכ' ובחי(' המל' ספי

 –" עוד איןבשמים ממעל ועל הארץ מתחת "ז באים למסקנא ש"ודוקא עי, מיוחדת
 –בהרגשת האדם  –מקיף בלבד הרי עדיין יש ' בבחי' הנה אם האמונה בזה גופא תהי

" הטהורה ונאמנהאמונה "א ל בזה גופ"ולכן צ. מקום למציאות העולמות- נתינת
  .'זה בפנימיות וכו' ז תהי"שדוקא עי, הדעתי "שמגיעים לזה ע

נותנת ', ז וכו"שהיא שרש המקו', המל' ספי', למע" אמונה"' ז מובן דכמו שבחי"ועפי
הנה ', יש עוד מציאות מלבדו ית) ובמילא', שהיא אינה מיוחדת בו ית(מקום לטעות 

' וכן אפי, ע"סוכ' בבחי(שכאשר האמונה , אדםז בענין האמונה בעבודת ה"עד
' היא בבחי, "אין עוד"ובמילא , מיוחדתבפרט ' מל' ע בכלל ובחי"שגם ממכ) האמונה

בא לשלול " שער היחוד והאמונה"ו. ו"ז עדיין נותן מקום לטעות ח"ה –מקיף בלבד 
  :שלבים/פרטים' ובזה גופא ב. טעות  זו

 –היא מיוחדת ', המל' בחי', למע" אמונה"' ישגם בח המציאותער באַוואָרענט ) 1
יחודו "במציאות זו ד בעבודת האדםהוא מסביר איך האמונה ) 2". 'יחודו ואחדותו ית

שדוקא אז האמונה בזה היא ". וידעת", שכלי הכרח ה"גופא תבוא ע" 'ואחדותו ית
  .1"וידעת"י "ע, "'יחודו ואחדותו ית"של , האמונה במציאות זו".  ונאמנה טהורה"

                                                            
לענין ', המל' ספי', למע" אמונה"ה' ל מקשרים כללות בחי"מ הנ"ת וד"ולהעיר שבמאמרים בלקו 1

  .מ"ואכ. האמונה בעבודת האדם
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ט בפשטות בהשיחה "שכללות השקו, ל"בהשיחה הנ' ז יש לבאר ענין תמוה לכאו"ועפי
ז "שהיא השורש למקו, )'למע( 'המל' ספישקאי על " אמונה"מיוסדת על הפירוש ב

' כראי, מיד בהתחלת הענין] בחצי ריבוע[ומהו זה שכותב . 'ונותנת מקום לטעות וכו
כהסיום בההקדמה "...– האמונהע "הו" נהשער היחוד והאמו"שעיקר הנקודה ב

על אמונה ) ל"כנ(בודאי שקאי  שם" אמונה"והרי הפירוש ב, "]"ביחודו...האמונה "
צריכים ' למע" אמונה"כי כמו שענין ה, ל זה יובן"י הנ"אבל עפ? האדם בעבודת

  . 2ז בענין האמונה בעבודת האדם"הנה עד, באַוואָרענען בה את ענין היחוד

  .וסיף בזהויש לה. ג

באופן " שער היחוד והאמונה"א מבאר הרבי את השם "ח ניסן תשל"דהנה בשיחת ר
  ):בלתי מוגה(זוה הלשון בשיחות קודש שם . אחר קצת

, זיינען פאַראַן די צוויי ענינים' אין מל', איז דער ענין פון מל, שער היחוד והאמונה"
יחוד איז דער ענין , ים יחוד ואמונהוואָס דאָס זיינען די צוויי ענינ', און כתר מל' מל

  ".'און אמונה איז דער ענין פון מל 'פון כתר מל

 יחוד"והפירוש ב', המל' קאי בחי" אמונה) "רק(דבשיחה שהובאה לעיל מבאר ש
בכלל קאי על " יחוד והאמונה"ובשיחה זו מבאר ש". מיוחדת' היא שגם מל" והאמונה

  ".'מל כתר"הכוונה ל" יחוד"אלא שב. 'המל' ספי

ויותר מפורט בהביאור על , ת"ל שבלקו"ה וידעת היום הנ"ש בד"י מ"ל בזה עפ"וי
היא " אמונה"' נק' המל' שהענין שספי, )קעא ואילך' ע(ת ואתחנן "מאמר זה שבאוה

. ע דוקא"סוכ' האמונה שייך בבחי' והרי בחי, הכתר' מושרשת בבחי' המל' בגלל שספי
, "וידעת"ל בזה ה"ולכן צ, מקיף בלבד' היא בבחיע "וכמו שבעבודת האדם האמונה מצ

י "ע' ל המשכת הכתר במל"שצ', המל' ספי', למע" אמונה"' ז בנוגע לבחי"הנה עד
  .'הכתר במל' בחי תאירז "שעי, הדעת

. 'ח וכו"ובדרך או מקיףהכתר הוא באופן ' לבחי' המל' ע הקשר בין בחי"דהיינו שמצ
  ".'כתר מל"ענין ב) עיקר(שזהו עוד ', הכתר במל' מאיר בחי הדעתי המשכת "וע

ובמילא יש , ו"אינה מיוחדת ח' המל' ש לעיל ששלילת הטעות שספי"י מ"והנה עפ
' המל' שגם ספי המציאותי באַוואָרענען "היא לא רק ע' ו מלבדו ית"מציאות ח" עוד"

ז האמונה בזה היא שא, דוקא הדעתי "י שהאמונה בזה גופא תבוא ע"אלא ע, מיוחדת
" והאמונה היחודשער "ל של הרבי בהשם "הביאורים הנ' יובן שב –" טהורה ונאמנה"

) 'בשיחה הא" יחוד"' פי(מיוחדת ' המל' כי עיקר הבאַוואָרעניש שגם ספי. ז"קשורים זב

                                                            
פ "עה" ט"הבעש' פי"כשמביא את , א"א דשער היחוה"ז מה שלהלן בפ"פ כ"ואולי יש לבאר ע 2

" ש"הריב"ולא בשמו הפרטי כמו " בעל שם טוב"מזכיר אותו בשם ', נצב בשמים וכו דברך' לעולם ה
ישראל בעל שם "בפירוש השם  27' ח ע"ש ח"כ בלקו"י מש"עפ, )כה בתחילתו' ק סי"באגה' ד שכ"ע(

' ז נעשה בחי"ועי, השייך לעולם" שם"' מהעולם גם בבחי' שענינו המשכת מעלת הגילוי שלמע, "טוב
קשור עם נקודת הביאור שבשער  –" בעל שם טוב" –ז יש בשם זה "ועפ". טוב שם" –" שם"ה

  ".אמונה"' גם בבחי" יחוד"המשכת ענין ה, א"היחוה
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' פי(המוזכר כאן " 'מל כתר"' וזהו בחי. הדעתי "היא כאשר האמונה בזה גופא היא ע
  ).'הב בשיחה" יחוד"

  

  

  א"תשי'ה באתי לגני ה"הערה בד
  גאלדמאן' שיחי משההרב 

   אונטריו ותלמיד בישיבה לשעבר, שליח בווטרלו

א מהנשיאים במעלת האהבת ישראל "מביא סיפור מכ, ו"א ס"תשי'ה באתי לגני ה"בד
ומבין כל , )ד"מטו' למע, כנראה להדגיש שהלכו בזה באופן דשטות דקדושה(שלהם 

מאריך בביאור הפלאת מדריגת אהבת ישראל שלהם רק ביחס להסיפורים , הסיפורים
ובנוגע לנשיאים אחרים אינו , ש"ר מהר"ק אדמו"ר האמצעי וכ"ק אדמו"אודות כ
  .ויש לעיין בזה, והוא קצת תמוה. רק מספר הסיפור בקיצור וממשיך הלאה, מאריך

ליחידות והתאונן על  איך שנכנס אליו אחד, ר האמצעי"ק אדמו"מכ: "ל שם"וז
ל הלא תראה "צ את זרועו וא"וגלה אדהאמ. הענינים שאברכים מתאוננים עליהם

אשר מובן הפלאת ורוממות מעלת ". נ שלך"ז הוא מהח"וכ" 'שצפד עורי על עצמי גו
' מ הי"ומ, ר האמצעי בכלל ובפרט מאלו ששייכים לענינים כאלו"ק אדמו"כ

פעל , נים שלהם שהיו שלא כדבעי למהויההתקשרות עמהם כל כך עד שמצד העני
  ."עד שצפד עורו על עצמו, חלישות הבריאות ביותר עליו

שפעם נסע , ש"ר מהר"ק אדמו"מכ: "ש"ר מהר"ק אדמו"ובהמשך בסיפור אודות כ
יונגערמאן יין נסך איז  :ביחוד מקוהרירט לפאריז ונפגש שם עם אברך אחד ואמר לו

ר "ק אדמו"ולא שקט עד שבא לכ, לך האברך לביתווה. זיי א איד, מטמטם המוח והלב
ק "אשר ידוע שאצל כ. חזר בתשובה ויצאה ממנו משפחת יראים וחרדים, ש"מהר
ובזמנים , בקיצור' עד שגם אמירת החסידות הי, הזמן יקר במאד' ש הי"ר מהר"אדמו

 רחוקה נסיעה ז נסע"ובכ, כבר אחרי התפלה' ידועים הנה בשעה השמינית בבוקר הי
  ."'כו זמן בשביל אברך משך שם שההו

, נראה שהנקודה המשותפת ביניהם היא שבשתי הסיפורים, ובהשקפה שטחית אפילו
שבהם , כ בכל הסיפורים האחרים"משא. ע"לישראל שחטא הנשיא מתעסק עם 

  .אבל אין שום צד של חטא ועון מצד המקבל, הנשיא גומל חסד באופנים שונים

' להאריך בביאור שתי סיפורים אלו דוקא להדגיש שזה יהישהרבי בחר , פ"ל בדא"ואוי
שהרי הנשיאים פתחו את הצינור גם , ושאין להתפעל מזה, חלק מעבודת דור השביעי

  . 'לעבודה שכזו וכו
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  'ס דאצי"אופנים בהבנת הסיבה למדידת הי' ב
  שוחאט' שיחי ראובן הרב שמואל

 לוק' קוט ס -ד "ראש ישיבת חב

ב דברי "ר מוהרש"ק אדמו"מביא כ ,ד"ב באות מ"ערת" בשעה שהקדימו"בהמשך 
ס וזהו לסיבת היותו "ד מדות וי"הנאצלים יו' י הקו נק"שע" :)'ענף ב' שער א(ח "הע

ס "שהסיבה להתחלקות הע ,ומבאר שם דבריו ,"'קו דק ולא בהתחברות גדולה כו
י צמצום "לפי שהמשכתו הוא ע. "א: ל"וז )אופנים' ב(למהותים מיוחדים הוא משום 

ג והן מעין "בלס ה"ה מיוחדים באוא"דשרשי האורות ה. "ב, "להיות ספירות מיוחדות
ס "מ אין זה כמו פשיטות הא"פשיטות ומ' ז הן בבחי"דמשו, )'ע מין כנף כו"שז(המאור 
' ז הוא בבחי"ועי', יחוד ממש כו' וזהו שאינו בהתחברות גדולה להיות בבחי', ממש כו

  .כ"ע ,"'מדה ושיעור כו' ס להיות בבחי"קו המדה למדוד מדידת האורות דע

ח מהי "ב בדברי הע"מוהרשמשמע שקשה לח "דברי העבביאור ' והנה מאופן הב
הוא משום היותו קו , ס"י הקו נעשה התחלקות די"אומרו שהסיבה לזה שעכוונתו ב

  ?דק ולא בהתחברות גדולה

הרי מצד אחד , במאצילןס הגנוזות "שרשו בע) האורות(דמשום שהקו  ,ז מתרץ"וע
 משוםאבל , "אור מעין המאור"ג "ס הבל"הרי שרשן מיוחד באואדהם אורות פשוטים 

ס הם מדודים "לכן הע, קו מדוד –קו דק דשנמשכו לאחר צמצום כל שהוא באופן 
ס מצד "עם אוא" בהתחברות"הרי הם  'דהיינו שמצד א, ומוגבלים וכפי אופן שרשם

המבואר בזה  פ"ע" (קו דק"שכו במכיון שנמ" לא בהתחברות גדולה"ני ומצד ש, שרשן
  ).וכדלקמן ,ח"באותיות הקודמות במאמר ובמיוחד באות י

אם , אדרבאו, ח"ל בהבנת דברי הע"לא משמע לן תירוץ לקושיא הנ' אלא דמאופן הא
ג הרי היכן "י הצמצום דהיינו העלם לגמרי של אור הבל"ע ואהמשכתו של הקו ה

י מספיק לומר הר ,ומה זה נוגע למדידת האורות, )פ המועטת"עכ(ההתחברות 
קו , ונמשך קו דק, ג הצתמצם והתעלם"ס הוא משום שאור הבל"שהסיבה למדידת הע

ולמה '? ב בביאור אופן הא"ל מהי כוונת מוהרש"וצ? ס"י נמשכו ע"מדוד ומוגבל שע
  '?ל ביתר ביאור אופן הב"ועוד צ '?ולא באופן הא' מאריך בביאור אופן הב

) בההמשך שמובאים כבר לעיל(השיטות ' ב, ח"מביא לעיל באות יב "והנה מוהרש
לפני הצמצום המיוחדים וכלולים שס הגנוזות "אם שרשו מע :בנוגע לשורש הקו

הצמצום  ,'ומבאר דלפי שיטה הא, ג ממש"ס הבל"או ששרשו מאוא, ג"לס הב"באוא
ג הוא "ס הבל"כי צמצום דאוא, ג אינו דומה לצמצום דשורש ומקור הקו"ס הבל"דאוא

ס "ע - כ הצמצום דשורש ומקור הקו "משא, למות וסילוק האור לגמריבאופן דהתע
הוא רק באופן דהעלם כל שהו ואז נתגלה הקו באופן דגילוי ההעלם ומזה  – הגנוזות
  .ס נשארו בפשיטותן לאחרי הצמצום"ז הע"ומשו, ס דאצילות"נמשכו ע

ס "ג התעלם והסתלק לגמרי ואז חזר והאיר מאוא"אור הבל ,'כ לפי שיטה הב"משא
האורות דבוקים במאצילן והם  'ולכן מצד א, ס"ג אור הקו שמשם נמשכו הע"הבל

והגם שהמשכה זו היא בדרך דילוג , ג"ס הבל"כיון שחזר והאיר מאוא, מעין המאור
ג "ס הבל"הרי דביקות כזאת באוא, )ד המשכת השערות דרך הפסק הגולגולת"ע(
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ומצד שני הם מוגבלים כיון  ,מעין המאור' שביל שהמשכת הקו תהימספיקה ב
  .שנמשכו לאחר הצמצום

. ד"ב באות מ"שמביא מוהרש ח"האופנים בביאור דברי הע' ז אפשר לבאר את ב"ועפ
מהקו שנמשך ס הוא "דהסיבה למדידת הע, ח"באות י' הוא לפי שיטה הב' דאופן הא

כשהוא נמשך לאחר הצמצום באופן ' ולכן אפי, ג"ס הבל"של אוא לאחרי הצמצום
והרי הוא רק קו " לא בהתחברות גדולה"ס הרי זה "דחזר והאיר והרי הוא דבוק באוא

  .דק ומוגבל

ששורש אורות ס הוא מצד "דהסיבה להגבלת הע, שם 'הוא לפי שיטה הא 'והאופן הב
ג "ס הבל"באואשכבר הם מדודים כביכול כמו שהם כלולים ס הגנוזות "אלו הם מע

שהם  ' פיולכן א, ס"ומשם נמשכו באופן דגילוי ההעלם באור הקו בע, לפני הצמצום
הרי אין זה באופן  )ל בארוכה"כנ( ס"ס הגנוזות כמו שהם כלולים באוא"דבוקים בע

ובאותו  ,משום שהוא לאחר הצמצום אלא הוא קו דק ומוגבל" התחברות גדולה"ד
ב "וזה באמת הקו שלוקח מוהרש). ס ממש"האאבל לא כפשיטות (הזמן גם פשוט 

שלכן גם האריך  ,ז"ל עפ"ואולי י .'כאופן הב –) עד עתה(בכל המשך המאמרים 
  .ל"וק', יותר מאשר אופן הא' פן הבבביאור או

  

  ב"ה באתי לגני תשי"ביאור במאמר ד
  סבטמן' שיחיאיתן ' הת

  תלמיד בישיבה

מבאר שיש מעלה בנשמה לגבי  קרוב לסופו' ב באות ד"ה באתי לגני תשי"במאמר ד
: כ ישנה חילוק"אעפ, פ שבשניהם ישנה העבודה למעלה מטעם ותענוג"עבד שאע

מ הרי העבד הוא רק מקיים את פקודת האדון אבל אינו מרגיש את רצונו ואינו "מ"
אף שהעבודה , אלקיכם' בנים אתם לה, כ הנשמה"משא, יודע למה הוא רוצה את זה

אבל היא מרגשת את הרצון , כי אם לקיים את רצון האב, כ לא מצד הטעם"היא ג
  .כ"ע..." ויודעת טעמו

לכאורה לפום ריהטא משמע שזה הולך על הטעם ? "ויודעת טעמו"ל על מה קאי ה"וצ
  .אבל אם נאמר כך יוצא שהיא כן יודעת את הטעם, של הרצון שדיבר לפני זה

ל הקיום בפועל הוא לא אב, לכאורה היה אפשר לומר בפשטות שנכון שיודעת טעמו
  .אלא רק מצד שזה הרצון, מצד זה שיודעת טעמו

הולך על טעם הרצון כי הרי " ויודעת טעמו"א לומר ש"אבל כד דיקת שפיר נמצא שא
היינו , וזה מצד נתאוה, דירה בתחתונים –כנזכר במאמר לפני זה  –הרצון הוא 

  ".ויודעת טעמו"ש של כ הדרא קושיא לדוכתא מה הפירו"וא, שלרצון הזה אין טעם

: ק"ושם בנוגע לנשמה וזלה, פ המאמר כפי שהוא בסרט ההקלטה"ויש לתרץ זה ע
נאר ער וייס אויך , רום בשעת ער ארבעט איז ניט נאר ער וייס דעם רצון האדוןוואָ"

" פון דעם אדון –" וואס איז העכער פון שכל" –דעם תענוג האדון און וייס דעם טעם 
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וואס "כאן אינו טעם שכלי של הרצון שהרי מפורש במאמר " טעם"הרי מפורש ש. כ"ע
  .של הרצון דדירה בתחתונים" טעם ועונג"אלא מלשון " איז העכער פון שכל

, וכמו שאמר לפני זה במאמר שהנשמה מרגשת פילט" ויודעת טעמו"וזהו הפירוש ב
  ".טעם ועונג"ל מלשון "והיינו כנ
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  החכמה היא מקור השכל ולמעלה ממנה
  פייגעלשטאק' שלום דובער שיחי' הת

  תלמיד בישיבה

מהבינה שהיא הנה החכמה היא מקור השכל וההבנה והיא למעלה : ח"תניא פרק י
  הבנת השכל והשגתו והחכמה היא למעלה מההבנה וההשגה והיא מקור להן

כ למה "הרי מובן מאליו אם החכמה מקורה של הבינה היא למעלה מהבינה וא, ל"וצ
  ?ז חוזר וכותב והיא למעלה מהבינה"אדה

ושהיא ) הבנה והשגה(ז כותב פעמיים שהחכמה היא מקור לבינה "ל למה אדה"ועוד צ
  ?רהמקו

שלמה חיים ' ר"מובא בספר (ה "שלמה חיים קעסלמאן ע' ח ר"והנה המשפיע הרה
יש  . והיא מקור להן... והנה החכמה היא מקור השכל וההבנה : ביאר") קעסלמאן

ואפשר . וכן צריך להבין את פרטי הלשונות כאן, שלכאורה זהו פכל הלשון, לדייק
  :בשני רופנים, לומר בפירוש הדברים

החכמה היא מקור השכל וההבנה והיא למעלה מהבינה שהוא הבנת "ומר מה שא) א
כלומר ביחס , החכמה חיצוניותהיה אפשר לפרש שזהו מוסב על  –" השכל והשגתו

ועל כן ממשיך ומוסיף ): כח החכמה" (היא מקור השכל והיא למעלה מהבינה"לזה ש
, החכמה מיותפנישזה מוסב על בחינת  –" והחכמה היא למעלה מההבנה וההשגה"

ראיה "ו" מה דחכמה"המכונה בחסידות (שהיא למעלה מכל ענין ההבנה וההשגה 
 ").דחכמה

שבחינה זו היא מקור ההבנה , "והיא מקור להן"אבל למרות זאת ממשיך ואומר 
  ".עדייןאינו נתפס בהשגה "אלא שבדרגה זו , וההשגה

ולכן "והנאמר , דרגת חיהשמדריגת החכמה המדוברת כאן היא , ולפי פירוש זה נמצא
הכוונה לדרגת יחידה  –" ה דלית מחשבה תפיסא ביה כלל"ס ב"מתלבש בה אור א

  .שבנפש

, והיא בחינת אריך, שהחכמה קשורה עם דרגת אין, "והחכמה מאין תמצא"נאמר ) ב
פנימיות אבא "והיא הנקראת , מעל בחינה זו יש מדריגה נוספת בחכמה, אמנם

 ".פנימיות עתיק

והן עם עתיק , )דרגת חיה(שבחינת החכמה הקשורה הן עם האין , זה נמצאולפי 
ה "ס ב"ולכן מתלבש בה אור א"מה שכותב , ואם כן). דרגת יחידה, "פנימיות אבא("

ניצוץ בורא , שבנשמה אלוקימוסב על ניצוץ ה" דלית מחשבה תפיסא ביה כלל
  .שבנברא

מהמשך ומלשון ) "'א חיטריקתני'מובא ב(מ "ר מה"ק אדמו"אבל קשה שהרי כותב כ
כ כח שאינו "ה ג"ח מ"דמדובר במדריגה אחת ומפרש כ) ואולי גם מוכרח(משמע 
וכשמתפעל , ולכן מתפשט בנפש(דחכמה היא נקודת השכל , ונקודת הביאור, מושג
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אבל זה מקור שאינו נתפס ) פועל אפילו במחשבה דיבור ומעשה כדלעיל וכדלהלן
  .ע"וצ) ס מתלבש בו"אוא(ג ונמצא למעלה כח ושאינו מוש
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  בטילין לעולםהלכות תורה שבעל פה שאינן 
  טייטלבויםהכהן ' שיחיחיים ברוך  יוסף 'הת

  תלמיד בישיבה

ז שאמר רב "בקונטרס הלכות של תורה שבעל פה שאינן בטילין לעולם הרבי שואל ע
כ היו "ה  א"הרי כיון שהמצוות הם רצונו של הקב, "ל"מצוות בטילות לע"יוסף 

לא נתון לשינויי האדם הוא נצחי ו' צריכים להיות נצחיים מכיון שהרצון של ה
  .כ גם כשהאדם והעולם יזדכך לא ישתנה הרצון"וא, והעולם

עושה ' בגד שאבד בו כלאים כו"ומקדים בהשיחה בסתירה בשיטת רבי יוחנן שבנוגע ל
היינו שסובר שמצוות בטילות " ר יוחנן אפילו לקוברו"א' ממנו תכריכים למת כו

עצמו לומד שתחיית המתים הוא מן יוחנן ' ב ר"ע' אמנם בסנהדרין דף צ. ל"לע
לאהרן הכהן וכי אהרן לעולם קיים ' ונתתם ממנו את תרומת ה"התורה מהפסוק 
י שנותנים לו תרומה אלא מלמד שעתיד לחיות וישראל נותנים לו "והלא לא נכנס לא

  .ל יקיימו המצוות"שמזה מוכח שגם לע" תרומה

פות בימות המשיח ושצדיקים ל דהנה ידוע שיש שני תקו"ולכאורה בסתירה זו צ
בענין כיצד ) ב"ע' יומא ה(קמים לתחייה בהתחלת ימות המשיח כדמוכח מהגמרא 

ל נמי לכשיבואו אהרן ובניו ומשה רבינו יבא "לעת"ל מקשה הגמרא "מלבישין לע
דהיינו " וכשיבנה משה ואהרן יהא עמנו) "ה אחד"ב ד"ד ע"פסחים ק(' ובתוס" עמהם

ואפילו . ק יקומו אהרן ביחד עם שאר הצדיקים לתחייה"שכבר קודם בנין ביהמ
ל הכוונה רק בתקופה השנייה של ימות המשיח "להשיטה שמצוות בטילות לעת

נוסח (כמצוות רצונך ' ושם נעשה לפניך כו"כ בתקופה הראשונה שעליו נאמר "משא
ז היה "ועפ. דהיינו שיהיה אז קיום המצוות בתכלית השלימות) תפילת מוסף לשבת

מדבר רק בתקופה הראשונה " לאהרן הכהן' ונתתם כו"אפשר לומר שהפסוק 
ובתקופה השנייה יהיה , כשהצדיקים יקומו לתחייה ואז דווקא יקיימו המצוות,לבד

" אפילו לקוברו"יוחנן מזה שמותר ' כ מהו הסתירה על ר"וא, המצוות בטילות
ן יבטלו המצוות גם הרי התחייה הכללית תהיה רק בתקופה השניה שאז אכ, בכלאים
  .יוחנן' לשיטת ר

ונתתם "וביותר אינו מובן מהו בכלל הראיה לתחיית המתים מן התורה מהפסוק 
, י"מאחר שצדיקים קמים לתחייה קודם כל שאר בנ" לאהרן הכהן' ממנו תרומת ה

  .י"כ לשאר בנ"כ מנלן מן התורה שיהיה עוד תחייה אח"וא

היינו שמהפסוק " וישראל נותנים לו תרומהמלמד שעתיד לחיות "וגם מלשון הגמרא 
שכל , לשון רבים(רק מוכרח שאהרן יקום לתחיייה ועדיין מנין לתחיית המתים 

  .מן התורה) ישראל יקומו לתחייה

ישראל "אינו רק מזה ש" לאהרן הכהן' ונתתם כו"מ מהפסוק "ל שהמקור לתה"ואולי י
אלא גם שהלוים , י"כה ליכנס לאפ שעדיין לא ז"אע) לאהרן הכהן" (נותנים לו תרומה

הם יהיו אלו שיזכו ליתן לאהרן הכהן את , שעליהם מדבר הפסוק, דדור המדבר
מ התורה מבטיחה "מ, פ שכשנכנסו לארץ ישראל כבר הסתלק אהרן"אע, תרומתם
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ה אמר "ואז יקיימו מה שהקב, שלעתיד הם יקומו לתחייה ואהרן הכהן יהיה עמהם
  .ל"שמזה ראיה ברורה שכל ישראל יקומו לתחייה לעת, ןלאהרן הכה' כו ונתתם להם

' ונתתם כו"כיון שמפסוק , ל בשיטת רבי יוחנן"ז מובן בפשטות הסתירה הנ"ועפ
גם אחר שיקומו כלל , קיום המצוות. א.מוכח שיהיה נתינת תרומה ז"לאהרן הכהן

אפילו "כ פוסק שמותר "דהיינו בתקופה השניה ואעפ, ישראל לתחייה
  .כלאייםב"לקוברו

ל לכאורה הוה ליה למימר "פ הנ"דע" מלמד שעתיד לחיות"ע הלשון "אבל עדיין צ
  .לשון רבים" שעתידים לחיות"

  

  דחיקת הקץ
  ראובן לוי רוזנטל' הת

  תלמיד בישיבה

השני ' י שם בפי''ורש, שלא לדחוק את הקץ) א''א ע''קי(בכתובות ' ידוע דברי הגמ
  .''שלא ירבו בתחנונים על כך יותר מדאי''כתב 

  ?ודבר תמוה הוא שהרי אנו מתפללים על הגאולה בכל תפלותינו

  .וכבר נשפך הרבה דיו בענין זה ולא באתי אלא לעורר נקודה אחת בזה 

מ אמר "דלכאורה יש לומר על דרך הידוע בנוגע לפנימיות התורה שאסור לפרסמה מ
  . דהיינו שהאיסור נאמר רק אז, ל שעכשיו מצוה לפרסמה"האריז

  .אדרבה, אבל עכשיו, שהאיסור נאמר רק אז, ז בנוגע למשיח"עד

כ מכיון שנתבטל "כידוע אימתי כאתי מר לכשיפוצו מעיינותיך חוצה א, והקשר בניהם
  .האיסור בנוגע ללימוד פנימיות התורה ממילא נתבטל האיסור של דחיקת הקץ

ששאל אותו ' ל לרב הלל מקולמייא שהשיב לאוכן מצאתי במפורש בספר אבקת רוכ 
כעת נשתנה הזמנים ומותר לדחוק את הקץ ומותר להרבות "והישב , בענין זה

בחזקה שימהר ' בתחנונים עבור הגאולה ולא רק זה אלא יש מצוה לקרוא אל ה
  ".לגאלינו

שמעתי ) "מתלמידי החוזה מלובלין(כ בספר קול יעקב להרב יעקב צבי יאליש "וכמו
  ".את השעה דוחקבי שעתה יכולים לקרב את הקץ ולא נקרא עוד מר

ל כדי למעט בתפילות "ה הנ"י ד"ולסיים בדברי החתם סופר על אלו שמעתיקים רש
  ".שאינם אלא משונאי נפש דוד"על הגאולה 

  



  לזכות החתן התמים

  'שיחי' יהושע אריהרב 

  'שתחיחיה מושקא והכלה מרת 

  פערלשטיין 

  צ"לרגל נישואיהן בשעטומ

ת שיזכו לזכות בית נאמן בישראל על יסודי "ר מהשי"יה
ר נשיא "ק אדמו"ר כ"ק ולנח"התורה והחסידות כרצו

  דורנו

  י ולזכות"נדפס ע

  שפערליןו פערלשטייןמשפחת 

  

  לזכות

  שיינא חיה זקלס

  ב אייר"דתה יללרגל יום הו

  טובות לאורך ימים ושנים

 
 



  לזכות

  הרב שלום וזוגתו רבקה

  שריקי

  להצלחה רבה ומופלגה בכל מעשה ידיהם

  

  

  

  לזכות

  משה מנחם מענדל וקריינא מאשא

  לוין

  תמוז' לרגל יום הולדתם ד

  לאורך ימים ושנים טובות

 




